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डा० सुनीतिकुमार चाटुज्यां 


अन्तराष्ट्रीयख्यातिप्राम, भाषाचार्य साहित्यवाचस्पति डा० सुनीति- 
कुमार चाटुज्यां का जन्म २६ नवम्बर सन्‌ १८६० ई० में हबड़ा के 
निकट शिवपुर में हुआ था। आपकी विश्वविद्यालय तक की शिक्षा 
कलकत्ते में ही हुईं। सन्‌ १६११ में 
अप कलकत्ता विश्वविद्यालय की 
बी० ए० (आनस) तथा सन्‌ १६१३ 
में एम० ए० परीक्षा में प्रथम श्रेणी 
में उत्तीण हुए | इन दोनों परीज्षाश्रों 
में आपका स्थान विश्वविद्यालय में 
सर्वप्रथम था। भाषाओं के अध्ययन 
की ओर डा० चाहटुर्ज्यां का प्रारम्भ 
से ही आकर्षण 'रहय ओर एम० ए० 
में आपने जमेनिक भाषाओं--- 
विशेषतः प्राचीन तथा मध्यकालीन 
अंग्रेजी का विशेष अध्ययन किया। 
इसके साथ ही साथ आपने वैदिक संस्कृत तथा यूरोप की प्राचीन 
भाषाओं--प्रीक एवं लैटिन का भी प्रारम्मिक अध्ययन किया | एम० ए० 
के पश्चात्‌ ही आपको “बंगला भाषा” के अध्ययन के लिए प्रेमचन्द 
रायचन्द' छात्रवृत्ति मिली | इसी समय आपने कलकत्ता विश्वविद्यालय 
का जुबिली पुरस्कार भी प्रात किया । 
- सन्‌ १६१६ में डा० चादुर्ज्या को भाषाशासत्र” के अध्ययन के 
लिए भारतोय सरकार की ओर से छात्रवृत्ति मिली और इसके फल- 
स्वरूप सन्‌ १६ १६ से १६२१ तक आप लन्‍्दन विश्वविद्यालय में भाषा- 
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शास्र के अध्ययन में प्रवृत्त रहे। सन्‌ १६२० में आपने लन्दन 
विश्वविद्यालय से ध्वनिविज्ञान सम्बन्धी डिज्ञोमा तथा सन्‌ १६२१ में वहीं 
से अपने खोजपूर्ण निबन्ध “बंगला भाषा की उत्पत्ति तथा विका8” 
पर डी० लिट्‌० की उपाधि प्राप्त की | लन्दन में आयने प्रसिद्ध ध्वनि- 
शत्नी प्रो० डेनिल जोन्स से ध्वनिविज्ञान', डा० एफ० डबल्यू टॉपस से 
“'भारोपीय भाषाविज्ञन!, डा० एल० डी० बानेट से 'प्राकृत तथा भारतीय 
आायेभाषा?, सर इ० डेनिसन रॉस से 'फारसी, प्रो० रॉबिन फ्रावर से 
“धपुणनी, आयरिश' एवं प्रो० चैम्बर्स तथा ग्रेटन से, प्राचीन “अंग्रेजी एवं 
गोंथिक” भाषाओं का अध्ययन किया। सन्‌ १६२१---२२ में डा० 
चाहु्ज्यां पैरिंस विश्वविद्यालय में प्रविष्ट हुए। यहाँ आपने प्रो० जल 
ब्लाख़, अ्रन्तोनेमिश्ये, जीनप्रजुलुस्की तथा प्रो० पॉल पेलियो के 
तत्वावधान में “भारतीय आग, 'स्लॉब?, 'भारोपीय”, आस्ट्रोएशियाटिको, 
पोगडियन?, पुरानी खोतनी” एवं 'ग्रीक तथा लैग्न! भाषाओं का 
गम्भीर अध्ययन किया | 

यूरोप में अपना अध्ययन समाप्त करके सन्‌ १६२२ के नवम्बर सें 
आप भारत लोटे | इमी वर्ष कल्लकता विश्वविद्यालय में 'भारतीय-भाषा- 
शात्र कें खैरा प्रोफेसर! के पद पर आपकी नियुक्ति हुईं | तब से आज 
तक आप इसी पद पर काय कर रहे हैं | सन्‌ १६२७ में डा० चाटज्यां 
विश्वकवि खीन्द्रनाथ ठाकुर के साथ मलय, सुमात्रा, जावा, बालि तथा 
स्थाम में प्रायः तीन मास तक अ्रमण करते रहे। इस यात्रा में आपने 
भारतीय कला एव संस्क्षति के सम्बन्ध में विभिन्न-देशों में अने क भाषण 
दिए । सन्‌ १६३५ में आप कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रतिनिधि के रूप 
में लन्‍न्दन के द्वितीय अन्‍न्तर्राष्ट्रीय-ध्वनिविज्ञान-सम्मेलन में सम्मिलित . 
हुए । इसमें आपनो भारतीय-शाखा का सभापतित्व भी किया | इद्ी 
यात्रा में आपने आस्ट्रिया, हुंगगी, चेकोस्लोवेकिया एवं जम॑नी आदि 
देशों में भी भ्रमण किया तथा बलिन विश्वविद्यालय के प्राच्य-विभाग 
में भी भाषण दिया | 


8. 


सन्‌ १६३६ में डा० चाटटज्या बंगाल की रायज्न एशियाटिक सोसा- 
इटो के फेलो निर्वाचित हुए और सन्‌ १६३७ में आप बंगला-साहित्य 
परिषद्‌ के रंगून अधिवेशन के सभापति हुए। सन्‌ १६३१८ में आपने 
कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रतिनिधि के रूप में तीसरी बार यूरोप की 
यात्रा की | इस यात्रा में आप घेंट की तृतीय अन्तर्राष्ट्रीय ध्वनि परिषद्‌, 
कोपेनहेगेन के मानव-शाखत्रसम्मेल्नन तथा ब्रुसेल्स के अन्तर्राष्ट्रीय प्राचय- 
सम्मेलन में सम्मिलित हुए | सन्‌ १६३६ में आप पोलेएड के प्राच्य- 
विभाग के अवेतनिक सदस्य निर्वाचित हुए और सन्‌ १६४६ में हिंदी- 
साहित्य सम्मेलन के ३४ वे' अधिवेशन कराँची के राष्ट्रभाषा परिषद्‌ के 
सभापति पद को आपने सुशोमित किया। इसी वर्ष आप पेरिस को 
एशियाटिक सोसाइटी तथा इसके दूसरे वर्ष अमेरिकन ओरस्विण्टल 
सोसाइटी के अवैतनिक सदस्य निर्वाचित हुए। सच्‌ १६४८ में डा[० 
चाहुर्ज्या ने यूरोप की चौथी बार यात्रा की | इस यात्रा में आपने पेरिस- 
अन्तशष्ट्रीय प्राच्य-सम्मेलन में कलकत्ता विश्वविद्यालय तथा भारत 
सरकार का प्रतिनिधित्व किया | सन्‌ १६४६--४० में आपको प्राय+ तीन 
चार ब्रेली-अक्षुर-प्रणाली के सम्बन्ध में यूरोप की याजत्ञा करनी पड़ी । 
भारत के प्राय$ समस्त प्रसिद्ध विश्वविद्यालयों एवं भारतीय भाषा- 
साहित्य एवं इतिहास सम्बन्धी-अनुसन्धान में प्रदत्त संस्थाओं से ड[० 
चाहुज्या का सम्बन्ध है। भारत के भाषाशाब्नियों में आपका विशिष्ट 
झथान है; अभी हात ही में दक्षिणी एशिया की भाषाश्रों के वैज्ञानिक 
अध्ययन के सम्बन्ध में भाषण देने के लिए आपको अमेरिका के 
पेनूविल्ञवानिया विश्वविद्यालय ने आमंत्रित किया है। 
भाषाशास्र के साथ ही साथ डा०» चाट्ज्या प्राचीनत्तिपि, मूर्ति, 
चित्र एवं संगीत कला के म्मज्ञ हैं । एशिया एवं यूगेप की संस्कृति के 
भी आप महान्‌ पंडित हैं। आपके व्यक्तित्व में भारतीय तथा ग्रीक 
'संस्कृतियों का अद्भुत समन्वय है। वास्तव में आप भारत कौ सच्ची 
विभूति हैं | भारताय ऋषि-परम्परानुकूल आप सदैव श्रपने व्यक्तित्व से 


( ४ ) 

तंटस्थ रहकर दूसरों का सम्मान करते हैं। छात्ररूप में डा० चादम्यां के 
महान व्यक्तित्व भी महत्ता को अनुभव करने का मुझे सौभाग्य मिला 
है। ऐसे सदगुरु के चरणों के समीप अध्ययन करने के गोर में, मैं 
बस्तुत+ अपने संचित सुकर्मों का ही फत्ष मानता हूँ । 

भाई नमंदेश्वरजी चतुवेदी तथा श्री महादेव साहा के प्रयास-स्वरूप 
डा० चाटुर्ज्यां के प्रस्तुत हिन्दी निबन्ध-संग्रह का प्रकाशन साहित्य-भवन- 
लिमिटेड की ओर से हो रहा है | इसके लिए वे हमारे विशेष धन्यवाद 
के पात्र हैं| मुझे श्राशा है कि डा० चाटुर्ज्या की अन्य कृतियाँ भी शीघ्र 
ही दिन्‍्दी में प्रकाशित होकर राष्ट्रभाषा को गौरवान्वित करेंगी | 


अलोपीबा ग, 
दारागंज, प्रयाग उदयनारायण तिवार) 
अच्यतृतीया, सं० २००८ 


कि 
कबीर साहित्य का अध्ययन 
लेखक--श्री पुरुषोत्तमलाल श्रीवास्तव, एम, ए, 
यों तो अब तक महात्मा कबीरदास जी ओर उनके साहित्य से सम्बन्ध रखने- 
वाली कई पुस्तक हिन्दी में निकल चुकी हैं, पर यह पुस्तक कई दृष्टियों से स्े-श्रेष् 
ओर उन सबसे कहीं आगे बढ़ी-चढ़ी है; और इसी लिए, उत्तर प्रदेश की सरकार 
ने इस पर लेखक को ८००) का पुरस्कार प्रदान किया है। इसमें विद्वान्‌ ओर 
विचारशील लेखक ने बिलकुल नये ढंग से श्रोर नये दृष्टिकोण से संत कबीर के 
सब ग्रन्थों ओर कबीर सम्बन्धी हिन्दी, उद , संस्कृत, ऑगरेजी के सैकड़ों ग्रन्थों के 
विशाल साहित्य का बहुत ही सूह्म दृष्टि से पूरा-पूरा अनुशीलन करके उनकी बहुत 
मामिक आलोचना की है; और कन्नीर तथा उनके साहित्य के मर्म तक पहुँचने का 
बहुत ही अभूतपूर्व और सफल प्रयज्ष किया है। प्ृष्ठ-संख्या ४००; मूल्य-- 
जिल्ददार प्रति का ४॥), बिना जिल्द प्रति का ४)। 


प्रसाद! का विकासातमक अध्ययन 
लेखक--श्री किशोरीलाल जी गुप्त, एम० ए० 
प्रसाद साहित्य सम्बन्धी यही एक ऐसी पुस्तक है जिसमें प्रसाद! की आदि 

से अ्रन्त तक की गद्य ओर पद्म सभी प्रकार की कृतियों ओर रचनाश्रों का ऐसा 
विशद्‌ और सफल विवेचन हुआ है, जो ऐतिहापिक दृष्टि से बहुत अधिक महत्त्व 
का है। इसमें 'प्रसादः की अनेक ऐसी ऋृतियों की चर्चा मिलेगी, जो उनके किसी 
आलोचनात्मक ग्रन्थ में नहीं आई है। जैसे 'प्रसादः की बिलकुल आरम्मिक 
कविताएँ, गद्य-काव्य आदि। इसे पढ़कर आप अच्छी तरह समझ सकेंगे कि 
प्रसाद! की प्रतिमा ओर विचार-धारा किन-किन बातों से किस प्रकार प्रभावित 
होकर किस क्रम से विकसित हुईं, और उनकी कला किस क्रम से निखरती हुई 
उत्कर्ष की चरम सीमा तक पहुँची थी। “प्रसाद? के समस्त साहित्य का ठीक और 
पूरा स्वरूप तथा क्रमिक विकास समझने और उनकी आत्मा तक पहुँचने में इस 
ग्रन्थ से आपको जितनी श्रघिक सहायता मिलेगी, उतनी अन्यत्र मिलना सम्भव 
नहीं. | पृ संख्या २७०; सुन्दर बजिल्द, मूल्य ३॥|) 





देव-लोक 
रूपान्तरकार--रामचन्द्र वम्मो 


इस लोक के जीवन से सम्बन्ध रखनेवाले उपन्यास तो आपने बहुतेरे पढ़े 
होंगे, पर कया आप कभी यह भी कल्पना कर सकते हैं कि पर-लोक का भी 
कोई जीवन होता है; ओर उस जीवन का भी कोई उपन्यास हो सकता है! यदि 
नहीं, तो आप यह श्रभूत-पूर्व ओर विल्क्षण उपन्यास पढ़कर आत्मा और पर-लोक 
की जीवन-चर्या के सम्बन्ध में अपना कुतूहल शांत कीजिये। साथ ही याद 
रखिए कि इस उपन्यास की बात कोरी कपोल-कल्पना नहीं हैं, बल्कि ऐसी वास्त- 
विक घटनाश्रों के श्राधार पर स्थित हैं, जिन्हें धर्म-शास्त्रों का तो श्राश्रय प्राप्त है 
ही, आजकल के वैज्ञानिक परिक्षणों का भी समर्थन प्राप्त है। इस एक उपन्यास 
में श्रापकों मनुष्य के वास्तिविक जीवन ओर सच्ची शांति तथा सुख से सम्बन्ध 
रखनेवाली जितनी बातें मिलंगी, उतनी सैकड़ों अच्छी पुस्तकों में भी न मिलेंगी । 
यह उपन्यास आपकी भीतरी आँख खोलकर निश्चित रूप से आपको सच्ची उन्नति 
का मार्ग दिखलावेगा। यह सचमुच कथा-सहित्य का मुकुथ-मणि है। इसे 
एक बार पढ़कर आप जन्म-भर कमी भूल नंहीं सकेंगे | बड़िया कागज और छुपाई; 
पक्की जिल्द सुन्दर आवरण | मूल्य ४) वी० पी० से ४॥।) 


साहित्य-रत्न-माला कार्यालय 
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हिन्दी की उत्पत्ति 


हिन्दी भारतवष की राष्ट्रभाषा है, यह तो एक स्वतःसिद्ध बात है । 
हर काम्म में, अपने प्रतिदिन के जीवन में हम ऐसा ही देखते हैं । हिमालय 
के तुपारमंडित गिरिराजस्थित सरल पीलू और चीड़-वृतक्त की अरण्या- 
वलो से दक्षिण-समुद्र के पास कन्याकुमारी और सेतुबन्धु-रामेश्वर के 
नारिकेल-कुंजों तक, आसाम ओर बर्मा के अति-वृष्टिसिक्त सेगुनः-वन और 
हरिद्ववण धान्य्षेत्रों से अफगानिस्तान और बलूचिस्तान के दुगंम वारिहीन 
सरुपवत तक, उत्तर से दक्षिण ओर पूरब से पश्चिम आसमुद्र हिमाचल 
समग्र भारतवष को तमाम देशी भाषाओं सें एक हिन्दी ही भारतीय 
जाति को विभिन्न शाखाओं के मनुष्यों में एक दृढ़ ओर उपयोगी पमिलन- 
#ंखला है। यदि इसका कारण पूछा जाय, तो एक ही बात में 
हम इसका उत्तर दे सकते हैं । भारतीय सभ्यता का उत्पत्तिस्थान तथा 
केन्द्र गंगा ओर यमुना का तीरवर्ती देश आर्यावत ही है। आर्यावत के श्रेष्ठ 
अंश मध्यदेश को भाषा हिन्दी है। हिन्दी के असार का पहला सुख्य 
कारण यही है कि हिन्दी भारत के हृदय-देश की भाषा है । दूसरा कारण 
है हिन्दी-भाषियों को उद्यमशीलता । हिन्दी जितने लोगों की स्वाभाविक 
मातृभाषा या घरेलू भाषा है, उससे दूने चौगुने लोगों की शिक्षा, साहित्य 
और सामाजिक जीवन की भाषा हैं। सहज जन्मगत अधिकार से 
पूर्-पंजाब, मध्यभारत और पदछोंह के जो लोग हिन्दी बोलते हैं--चाहे 
यह हिन्दी अपने विशुद्ध भारतीय रूप में हो, चाहे अपने प्रिश्चित 


हनन ५ वजन 


ऋअग्तम्भरा 


सुसलमानी रूप ड्ू में-"-ओऔर पंजाब, राजस्थान, मध्यप्रदेश, ओर बिहार 
ग्रान्त के जो लोग साहित्यिक ओर सामाजिक भाषा के रूप में हिन्दी को 
स्वीकार कर उसे सब कामों में व्यवहार करते हैं, इन दोनों प्रकार के 
मजुष्य अपनी-अपनी जीविका की फिक्र में सम्प्र भारतवप में फेले हुए 
हैं, ओर दूसरे प्रान्तों के साम्राजिक तथा आध्यात्मिक जीवन को आर्या- 
वत के प्रभाव से इतना ग्रभावान्वित कर रहे हैं कि साथ-साथ आर्यावत की 
भाषा जिना प्रयत्न किये हुए भी सुप्रतिष्ठित हो गई है । हिन्दी को यह 
उच्च स्थान स्वाभाविक कारणों से प्राप्त हुआ है, इसलिए जब तक आर्या- 
चते भारत की संस्कृति का मूल-स्थान रहेगा, तब तक हिन्दी का यह 
आसन नहीं मिटने का । 

एतिहासिक और भाषातत्व की भी दृष्टि से अगर देखा जाय, तो 
हिन्दी की व्यापकता ओर भारत की राष्ट्रभाषा होने के लिए एक हिन्दी 
ही की योग्यता सब लागो को माननी पड़ेगी । 

अन्ध तिमिराच्छादित प्रागेतिहासिक-युग के अवबसान के साथ जिस 
समय वेदिक-युग के अरुणिमा-मंडित ज्योतिर्मय उषप्काल में भारतीय 
संस्कृति के सूथ का उदय हुआ, उस समय हमारी हिन्दी, बंगला आदि 
आधुनिक भारतीय आय-भाषाओं की आदि जननी वेदिक-भाषा भारत में 
श्रष्ट भाषा थी । भारतीय अनाये लोगों की अपनी-अपनी पृथक बोलियोँ 
थीं, पर वेदिक भाषा के सामने इनमें किसी को कुछ भी गतिष्ठटा नहीं 
मिली । वेदिकोत्तर अर्थात्‌ संहितोत्तर काल में ब्राह्मण-प्रन्थों का थुग 
आया । पंजाब ओर मध्यदेश के दक्षिण ओर पू् में आय-भाषा का असार 
हुआ । स्वाभाविक परिवतंन-बर्म के अनुसार, तथा हज़ारों और लाखों 
अनायभाषियों के आय-भाषा को ग्रहण करने के कारण वैदिक तथा बआाहाण- 
युग की आयभाषा भी विशुद्ध नहीं रही, प्राकृतों का उद्धव होने लगा। 
भगवान डुद्ध के आविर्भाव के पूच ही आदिम या प्राचीन-आयभाषा प्राकृत या 
मध्यकालीन अवस्था में पहुँच गई । इसी समय आयों के गुरुकुलों में लौकिक 
साहित्य-भाषा संस्क्ृत की प्रारंभिक प्रतिष्ठा हुईं । पाणिनी आदि बड़े-बड़े 
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व्याकरणकार ऋषियों ने एसका व्याकरण लिखकर इसे चिरकाज़ के लिए 
परिमार्जित 'किया । ग्राकृतों के उद्धव होने के समय से डी, लो किंक-संस्कृत, 
प्राचीन भारतके जनगणकी--विशेषत: ब्राहण शाप्तित समाजकी--भाषा 
हुईं | मुहावरे में विभिन्न प्रान्‍न्तों की आदि-ग्राभभाषाओं की ग्रशति प्थक- 
पृथक रीति से होने लगी | इसीसे-एथक-प्रथक प्राग्तीय ग्राकृतों की उत्पत्ति 
हुई । जिस सस्कृत-भाषा का सारे +ह*३-संघार मे अपनी धामिक ओर 
संस्कृति-सम्बन्धी भाषा मान लिया, उसका आधाए उदठीच्य अर्थात्‌ पंजाब 
ओर मध्यदेश की लोकिक जोछी ही थी । भगवान बछुद्धदेव के पहले, बाह्मण- 
ग्रन्थों के युग में, बाह्रण-सम्यता का केन्द्र मध्यदेश अर्थात्‌ कुरुप॑ंचाल देश 
ओर उदीच्य अर्थात्‌ मद, केकय, गंधार आदि देश थे । उन थ्ान्‍्तों में तथा 
अन्तवद की बाह्मणादि शिष्ट जातियों में व्यवहत भाया यह संस्कृत 
थी । अरतु, संस्कृत आये सभ्यता का वाहन या माध्यम स्वरूप हाकर इस 
सभ्यता के साथ तमाप्त भारतवष में फे ही, और भारतवष के बाहर दृहत्तर 
भारत में--बर्मा, स्याम, कम्भोज, चग्या, मश्लय, यवद्वीप, बलिह्ोप आदि 
में भी--इसका अचार हुआ। भारतवप के इतिहास के प्रारम्भ में 
आर्यावत--मध्ययदेश अर्थात्‌ हिन्डस्तान के पछोंह की बाली संस्कृत के 
रूप में सारे भारतवष में शहीत हो गईं। जहाँ तक पता चलता हे 
संस्कृत का मोखिक-रूप सिफ पंजाब ओर अन्तव॒द में हो प्रचलित था । 
अन्यान्य ग्रान्तों में जब आयभाषा फे दी, तव इसकी अवस्था बदल गई 
थी--पंस्कृत, ग्राकृत हो गई थी । 

सारे उत्तर-भारत में जिस समय धाकृत या शभादशिक बॉलियों 
प्रचाल्ञत हुई, तब आन्तीय आक्ृता में अन्तवद--विशेषतया बह्मषिंद्श या 
कुरुपंचा ज्ष की आकृत शो रसेगी सचश्रेष्ठ म्राथी जाधी थी । संस्कृत-नाटकों में 
श्रेष्ट सहंंशज पात्र बात करने में इस शोरसेनी ही का अयाग करते थे । 
इसस यह साबित होता है कि धभाकृुत-युग से शॉोरसनी का रथान क्या 
था । गाने में महाराष्ट्रीय-आकृत का अयोग था, यह णेक हे; इसका 
कारण इतना ही मालूम होता हें कि महाराष्ट्रीय-प्राकृत में स्वर बहुत होने 
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से यह शौरसेनी से श्रतिमधुर मारी जाती थी, ओर गाने में इसीलिए 
शायद लोग इसे ज़्यादा पसन्द करते थे । 

महाराज अशोक के लेख में मुख्यतः तीन प्रकार की प्राकृत मिली हैं--- 
डदीच्य, लाट-देशीय, ओर प्राच्य । परन्तु मध्यदेशीय प्राकृत नहीं मिली-- 
मध्यदेश में टोपरा और मेरठ के दो खम्भों पर जो लख हैं, उनमें पूरब की 
बोली ही व्यवहार की गई है । महाराज अशोक पूरब +े रहने वाले थे, 
शायद इसी से उनकी प्रान्तिक बोली सध्यदेश में भी प्रयुक्त हुई । भारत के 
इतिहास में सिफे एक ही बार पूरब की बोली ने पछोंह पर चढ़ाई को । 

परन्तु महाराज अशोक के समय एक नई साहिज्यिक-भाषा भारत से 
सिंहल में फेली--यह पालि भाषा है | पहले पंडित लोग साचते थे कि 
'पालि की जड़ पूरब में--मगध में--थी, क्योंकि इसका एक ओर नाम है 
“म्रागघी' । अब पालि के सम्बन्ध में पंडितों की राय बदल रही है । अब 
विचार है कि पालि पूरब की नहीं, बल्कि पछोंह की--मध्यदेश की ही 
बोली थी--शोरसेनी ग्राकृत की एक प्राचीन रूपभेद थी | बुद्धदेव के उप- 
'दुंश पूरब की बोली प्राच्य-प्राकृत में, जो कोशल, काशी ओर मगघ में 
प्रचलित थी, उसी में प्रकट हुए। फिर इस प्राच्य-प्राकृत से और 
प्राकृतों में अनुवादित किये गये । मथुरा और उज्जन की भाषा में जो अनु- 
'वाद हुआ, डसका नाम दिया गया 'पालि! | सिहल में जब इस अनुवाद 
'का प्रचार हुआ, तब वहां के लाग भूल से इसे पम्लागधी! के नाम से पुकारने 
लगे, क्यांकि पालि बुद्धधाचन था, आर भगवान बुद्ध ने मगध सें अपने 
जीवन का बहुत अंश बिताया था, इससे बुद्धवचन या पाक्षि स॑ म्रगध का 
सम्बन्ध जोड़कर म्रागधी” नाम रखा | सिंहज्ष से बहादश तथा स्थाम ओर 
कम्बोज में यह पालि भाषा फेली | इस प्रकार दो हज़ार वर्ष के पहले 
मध्यदंश की- भाषा--जिसे हम्म हिन्दी का एक प्राचीन रूप कह सकते हैं--- 
बहिर्भारत के बोद्धों की धार्मिक भाषा बनी । यह बात इस युग के पहलेकी 
है । ईसस्‍्वी सदी के आरम्भ से संस्कृत के बाद उत्तर में शोरसनी भव्ठसम्ाज में 
'बोली जाती थी । इसका प्रभाव दूसरी प्राकृत बालियों पर भी पड़ा । भाषा- 
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तत्व के विचार से प्रियर्सन आदि पंडितों ने राजस्थान, गुजरात, पंजाब और 
अवध को आकृत बोलियों पर शौरसेनी का विशेष प्रभाव स्वीकार किया है। 
राजस्थानी, गुजराती, पंजाबी ओर अवधी के विकास में शोरसेनी ने बहुत 
काम किया । सिर्फ प्रादेशिक ध्राकृतों रू इन घोलियों की उत्पत्ति नहीं हुई, 
एसा विचार हाता है । 

इस्वी प्रथम सहख वर्ष! के बीच में आचीस भसारतवष सें एक नवीन 
राष्ट्र या साहिप्यिक भाषा का उद्भव हुआ । यह अपभ्रंश भाषा थी, जो 
शोरसरूनी प्राकृत की एक शेल्ली थी । अपअंश भाषा--यह शोरसेनी अपभ्रंश 
“ूफपजाब स बंगाल तक ओर नेपाल से महाराष्ट्र तक साधारण शिष्ट भाषा 
आर साधहध्यक भाषा बनी । लगभग इरवी सन्‌ ८०० से १३ था १४ 
सा तक शोरसंनी अपभ्रृंश का प्रचार-काल था | गुजरात ओर शजपूताने के 
जैगो के द्वारा इसमें एक बड़ा साहित्य बना | बंगाल के प्राचीन बोदछ 
लिछाचायंगण इसमें पद रचते थे जिनका अन्त में भोटभाषा (तिव्बती) 
में उल्था हुआ था । इसके अलावा भारत में इस अपभअरंश में एक विराट 
लोकसाहित्य बना, जिसके हू३-फूटे पद और गीत आदि हेमचन्द्रके प्राकृत 
व्याकरण ओर ग्राकृत-पिंगल और छुन्द-मन्थ में पाये जाते हैं । शोरसेनी 
अपभ्रंश की प्रतिष्ठा के कई कारण थे। ईस्वी प्रथम सहखक की अन्तिम 
सदियों के राजपूत राजाओं की सभा में यह भाषा बोली जाती थी, क्योंकि 
यह भाषा उसी समय भध्यद्श और उसके संलग्न आन्तों में--आधुनिक 
पछोंह में-“सावारणतः घरेलू भाषा-स्वरूप अयुक्त होती थी। इ्वितीय 
कारण यह हैं कि इस समय गोरखपन्थी आदि अनेक हिन्दू सम्भदाय के 
गुरु लोग जा पंजाब ओर 'हिन्दुस्ताव से नवजाग्रत हिन्दू-धम को वाणी 
लेकर भारत के अन्य प्रदेश में गये थे, वे भी इसी भाषा को बोलते थे, 
इसमें पद आदि बनाते थे, ओर इसी में उपदंश देते थे। डसी समय उत्तर- 
भारत के कसी जिया आदि बाह्मण बंगाल आदि प्रदेश में बाह्मण आचार 
ओर संस्कृति ले डपनिविष्ट हुए । इन सब कारणों से, आज से लगभग एक 
हजार साल पहले, जिसे हम हिन्दी का पूर्व रूप कह सकते हैं, वही 
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शौरसेनी अपभ्रंश, ठीक उसी अकार जेसे आजकल हिन्दी राष्ट्रभापा बनी 
है, एक राष्ट्रीय, साहित्यिक तथा धार्मिक भाषा बनो थी । 

संस्कृत, प्राकृत अर भाषा--भारत की आयभापा के क्रम-विकास में ये 
तीन पीढ़ियों हैं । संस्कृत आदि-युग की धरम, राष्ट्र तथा साहित्य की भाषा 
थी । यह संस्कृत भाषा पंजाब और मध्यप्रदेश को प्राचीन बाली के आधार पर 
बनी । संस्कृत से प्राकृत का उद्भव हुआ । प्राकृतों में पालि है । पलि भाषा 
मगध से सम्बन्ध नहीं रखती, परन्तु शूरसेन या मथुरा ओर उज्जंन से 
यह मूलतः मध्यदेश ही की भाषा हे, इस सिद्धान्त पर आजकल पंडित 
लोग पहुँचे हैं । पालि के बाद सध्यदेश की सापा शौरसेनी थी । प्राकृत का 
अंतिम रूप था, अपअंश। अपभ्रंश बदलता हुआ, हिन्दी आदि भाषाओं सें 
प्रिणत हो गया । जिस समय शोरसेनी अरअंश परिवर्तित होकर बज- 
भाषा ( हिन्दी ) बन रहा था, उसी सम्रय हिन्दरतान में तुक॑े ओर ईरानी 
मुसलमान आये । पहले पंजाब में इनका अधिकार हुआ, ओर पंजाब ही 
में करीब सा वष उन लोगों ने राज किया । पंजाब के कुछ लाग मुसलमान 
बने । फिर पंजाब से खास हिन्दुस्तान पर मुसलमानों को चढ़ाई हुईं, ओर 
उनकी विजय हुईं | मुसलमान देहली में आये, और उन्होंने अपना राज्य 
स्थापित किया । अफ़गानिस्तान के तुर्को ओर फारसी बोलनेवाले विदेशी 
मुसलमान तो थे ही, पर पंजाडी बोलनेवाले देशी मुसलमान भी इधर 
ज़्यादा करके आने लगे । पंजाब की बे।लियों का मूल शोरसेनी से मिन्न 
प्राकृत थी, परन्तु श!रसंनी का ग्रसभाव इन पर बहुत पड़ा । पंजाब में राज 
करनेवाले विदेशी मुसलमान थोडी-बहुत पंजाबी जानते थे | दृहली के 
आसपास कई पड़ी बोलियों प्रचज़्त थीं, ओर उसका पंजाबी से कुछ 
सम्बन्ध था । हिन्दुस्तान में आकर पंजाबी पर जादू ( बांगरू ), मेथाड़ी, 
ब्रजसाषा प्रभ्गति बोलियों का असर कुछ तो अवश्य पड़ा । प्राचीन पंजाबी 
का आदिम रूप देहली में कुछ बदल गया । भाषा के व्याकरण में बहतसा 
पंजाबीपन रह गया, परन्तु स्थानीय बोली के व्याकरण के अनुसार भी रूप 
आ गये । भाषा को हिन्दी या हिन्दुस्तानी नाम मिला । शब्द, विशेष 
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करके अज आदि प्रान्तिक भाषाओं से लिये जाने लगे । इस प्रकार उदीच्य 
ओर मध्यदेश, अर्थात्‌ पंजाब ओर हिन्दुस्तान के पश्चिमी प्रांत की भाषाएँ 
मिलकर एक नवीन रूप में अ्रकट हुई | साधारणतः हिन्दुस्तानी मुग़ल्ों के 
बदोलत सारे भारतवर्ष में फेली । ब्रजमाबा आदि प्राचीच ओर 
साहित्यिक बोलियों के साथ-साथ यह भाषा हिन्दर-छाहिस्य में भी व्यवह्नत 
होने लगी | अन्त में कलकत्ता शहर में अंग्रज पंडित को चेष्टा से गद्य 
साहित्य की भाषा खड़ी बोली हिन्दी ही हो गईं । इस समय हिन्दी को प्रतिष्ठा 
बढ़ती जाती है--उत्तर-भारत की संस्कृतिमूलक प्रगति का एक प्रधान 
वाहन या साधन या माध्यम बनकर इस भाषा की जय खवबतन्न हो 
रही है । 

ऐतिहासिक विवेचन से यह स्पष्ट प्रतीत होता दे कि उदीच्य और 
मध्यदेश---पंजाब ओर पछोंह--विशेष करके मध्यदेश में--भारतीय आय- 
सभ्यता ने अपनी विशेषताएं प्राप्त कीं, ओर इन ग्रान्तों की भाषा युग- 
युग में सर्वजनशृहीत और सवेजनसमाइत हुई--संस्कृत, पालि, शौरसेनी, 
अपभ्रंश, बजभाषा; फिर शोरसेनी प्रभावयुक्त पंजाब की बोली, हिन्दुस्तान 
में आकर शौरसेनी की दृहिता स्थानीय ब्रज आदि बोलियों से मिल-जुल- 
कर हिन्दुस्तानी या हिन्दी बनी। इस प्रकार हिन्दी को वतमान सादा 
मिली । मध्यदेश की भाषा की प्रतिष्ठा भारत के इतिहास की एक प्रधान और 
साधारण बात है। काल की गति से मूल आयभाषा ने संस्क्ृत, पालि, 
शोरसेनी, अपभ्रंश इत्यादि रूप बदलते-बदलते आखिर हिन्दी का रूप 
ग्रहण किया । 

ग्राचीनकाल में भारतीय सभ्यताविशिष्ट वस्तुएं यानी हिन्दू-सभ्यता में 
जो कुछ श्रष्ट वस्तुएँ हैं डन सबका उद्धव आर्यावत ही सें हुआ था। मध्य- 
काल में जब मुसलमान सभ्यता आईं, तब हिन्दू-सभ्यता से डसका सिश्रण 
आर्यावर्त में हुआ । आर्यावर्त की भाषा हिन्दी में अरबी, फारसी, ओर तुकीं 
का शब्दभंडार इस मिश्रण का फल है । इस मिश्रण से भारतीय सभ्यता 
ने नवीन रूप पाया । 
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प्राचीनकाल के घम राष्ट्र तथा साहित्य की भाषाओं के साथ हिन्दी 
का सम्बन्ध विचार करने से हिन्दी का इतना अचार स्वभाविक ही मालूम 
होगा । ऐतिहासिक कारण और हिन्दी भाषा की नानामुखी कमंशक्ति के 
सिवा हिन्दी में कुछ ऐसे गुण हैं जिनसे यह एक श्रष्ट भाषा कही जा 
सकती है । हिन्दी जिनकी मातृभाषा है, जिन्होंने इस भाषा को अपनाया 
हे, उनकी राय क्या होगी, इसका पता हमें नहीं, पर एक महाराष्ट्रीय 
मित्र ने अपनी सम्मति इस प्रकार प्रकट की कि, “हिन्दी में जो गुण हैं, 
उनमें से एक यह है कि हिन्दी 'सर्दानी जबान' है |” में बंगाली होकर 
अपने महाराष्ट्रीय मित्र की इस राय का पूरा समर्थन करता हूँ । आधुनिक 
हिन्दी के ओज-गुण के कई कारणों में से इसकी संयुक्तव्यंजनबाहुल्‍यता एक 
अधान कारण है । 'डनका', 'दिखके', चलता”, हाथमें', इत्यादि साधारण 
पद में संयुक्त वर्ण से शब्दोच्चारण में जोर आ जाता है--शब्द पर धक्कासा 
देकर संयुक्त ध्वनि इसे जाग्रत ओर डद्यम्पूर्ण बना देती है । मेरी मातृ- 
भाषा के पदसमूह इतने जोरदार नहीं होते । विशेषकर साहित्यिक बंगला 
में स्वर्बाहुल्‍य के कारण मियास आती है; पर वैसा ज़ोर नहीं रहता, जैसे 
'डहार! या ओर”, देखिया? या देखे', 'चलितेछे' (चालू घरेलू बंगला में 
संयुक्तयंजन आ गया है--चलडे”), 'हाते!, 'मने! इत्यादि । पुरानी 
हिन्दी में हलन्त उच्चारण बहुत ही कम्र होता था सब स्वरवर्ण उच्चारण 
किये जाते थे । इससे ओजशक्ति कुछु कम होती थी । पर स्वरवर्ण के पूर्ण 
उच्चारण होने के कारण एक मनोहर मधुरता से भरा हुआ गाम्भीय आ जाता 
था। विशेषतः भुपद आदि गाने में तानसेन आदि प्रमुख संगीतकारों की 
वाणी से इस बात का प्रमाण मिलेगा । हिन्दी उच्चारण में और एक विशेष 
गुण है । इसमें सब ध्वनियों का प्रयल्त के साथ सुस्पष्ट उच्चारण किया 
जाता है। बंगला आदि दूसरी भाषाओं में बहुधा अस्पष्ट उच्चारण की 
कुरीति चली है । इसी से 'नाइहर” था निहर!, बहनोई”, अखाड़ा', 
'बनवाई', कन्हैया', 'रखवाल”, मौसी”, 'सोंफ', आदि शब्द के 
'नायेर', बोनाइ”, आखड़ा', बानी), 'कानाइ”, राखाल”, 'मासीः, 
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'संप! इत्यादि बंगला गप्रतिरूप बन गये । 
उच्चारण के अलावा हिन्दी की शब्द-सम्पत्ति इसका एक ओर गुण 
है। प्राकृत से ग्राप्त अनेक शब्द हिन्दी में विद्यमात हैं, मानों इतने 
प्राकृतज शब्दों का संरक्षण दूसरी किसी आयभाषा में हो ही नहीं सका । 
देहातों में सहखों उपयोगी प्राकृत शब्द मिल सकते हैं, जो साहित्य में 
लाने के योग्य हैं । ग्राकृतज शब्द छोड़िये, ता दुखिए हिन्दी संस्कृत के 
सम्रञ्न शब्द-कोष की अधिकारिणी बनी हैं । संस्क्रत शब्दों को हम सम्भाव्य 
' हिन्दी शब्द कह सकते हैं | फिर उद या मुसलमानी हिन्दी की बदोलत 
फ़ारसी-अरबी-शब्द-कोब से भी हिन्दी अपनी मालगुजारी वसूल कर सकती 
है । प्राकृतज या विशुद्ध हिन्दी, संसक्ष और फारसी--इन तीन अकार के 
शब्दों की मिठास या मिश्ता या शीरीनी हिन्दी की शक्ति तथा गोरव बढ़ा 
रही है | संस्कृत और अरबी-फारसी के शब्दभंडार हिन्दी के लिए खुले 
रहने से हिन्दी किसी की परवाह नहीं करती । सामाजिक ओर गृहस्थ-: 
जीवन की सब बात केवल ग्राकृतज शब्दों से ही हिन्दी में अच्छी तरह से 
बोली जा सकती हैं । यह सिद्धान्त ठेढ हिन्दी का ठाठउ” ऑर “अधखिला 
फूल” में श्री हरिओधजी ने प्रमाणित किया है । 
हिन्दी के इतने गुण हाते हुए भी, इसे मातृभाषा रूप सें लाभ करने' 
का जन्म-सोभाग्य जिसको नहीं मिला, उसके लिए हिन्दी का व्याकरण 
कठिनाइयों से भरा हाता है । एक तो मुश्किल है हिन्दी का लिंग-विचार । 
सुनते हैं इसमें श्रष्ट हिन्दी विद्वानों का भी एक मत नहीं है । हिन्दी की इस 
स्वतंत्रता ने इस विषय में भाषा को अराजकता में डाल दिया है । 'भात” 
पुल्लिंग शब्द है ओर दाल” खोलिंग, 'पुस्तक' सख्लीलिंग और 'प्रन्थ' ओर 
काग़ज़! पुल्निंग। अप्लि, झत्यु, वाय!---इन सबको इस कलियुग में 
हिन्दी में खीत्व की प्राप्ति हुई है । हिन्दी अच्छी तरह से अगर सीखना चाहते 
हैं, तो संसक्षत,व्याकरण को भूल जाइये। इसके अलावा शब्दरूप में, मौलिक 
रूप ओर सामान्य रूप, ओर 'का! और के? का दुरतिक्रमणीय भगड़ा भी 
है। लिंगविश्राट ओर शब्दरूप की कठिनाई से बेचारे हिन्दी-शिक्षार्थी जब 
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चक 


'किंकत्तेन्य-विमूड़ हो जाते हैं, तब क्रियापद के कर्णि ओर भावे-प्रयोग 
आकर उसे ख़तम कर दते हैं । 

हिन्दी के व्याकरण को कुछ सरलतर ओर तकशाख सम्मत बनाने की 
आवश्यकता है। हमारा सिद्धान्त यह है कि भविष्य काल का राजा 
या 'जन-महाराज” इतनी सूक्ष्मता नहों मानेगा । इनफक़्लाब जब सचमुच 
जिन्दा होगा ओर मज़दूर तथा किसान जब भाषा के सुधार का काम 
खुद ही अपने हाथ में ले लेंगे, तब चालू ओर बज़ारू, गेंवार ओर 
दहाती तथा खड़ीबाली और पड़ी बोली सब एकाकार होकर एक नई जन- 
भाषा बन जायगी । 

जनतन्त्र के अनुछ्ूल हिन्दी का एक रूप अब भी विद्यमान है। 
कलकत्ता महानगरी में नई शेली के हिन्दी-र्य-साहित्य का पहले अचार 
हुआ, पर यहाँ अनपढ़ लॉग जिस हिन्दीं को बोलते हैं, डसे हिन्दी के जन- 
तान्त्रिक रूप के सिवा क्‍या कहूँ ! कलकतिया बंगाली दो ज़बानें जानते 
हैं; एक अपनी मादरी ज़बान बंगला, ओर दूसरी कलकत्त की बज़ारू 
हिन्दी । बचपन से अपनी मातृभाषा के साथ-साथ हमें इसका व्यवहार 
करना पड़ता है । मैंने इस टूटी-फूटी हिन्दी के स्वरूप की कुछ आलोचना 
अन्यत्र की है । इस स्वरूप की मोलिक विशेषता यह है कि व्याकरण के 
नियम, शब्द, धातु आदि के रूप, प्रत्यय प्रद्भगति जितने कम व्यवहार किये 
जा सके सिर्फ उतने ही व्यवहार में लाये जाये ओर स्वतन्त्रता-पू्व॑क 
बंगला शब्द ओर वाक्य रीति का प्रयोग हो । इस कलकतिया हिन्दी को 
कलकत्त के उड़िया, मेथिल, जिहारी आदि सब अवासियों ने अपनाया है, 
क्योंकि इन्हीं के द्वारा शुद्ध हिन्दी बिगड़कर इसका संगठन हुआ । सीखने 
से भूलना अधिक कठिन है । इधर शुद्ध हिन्दी के साथ परिचय होने का 
मोका नहीं मिलता, उधर जिन्दगी-भर बज़ारू हिन्दी के सिवा अतिदिन 
का काम नहीं चलता;--हम कर क्‍या ? 

जिसके पास शक्ति ओर सोभाग्य हो उसे नम्न होना चाहिए । हिन्दी- 
भाषियों का उद्यम ओर उनकी कमंशीलता ही नहीं, बल्कि उनकी 
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नागरिकता और सोजन्य, उनकी संस्कृति ओर मानसिक उत्कष हिन्दी- 
प्रचार के ्रबल कारणों में हैं। भारत के लोगों ने हिन्दी को राष्ट्रभाषा” मान 
लिया है; बंगला, मराठी, गुजराती, पंजाबी, तामिल इत्यादि घरेलू भाषा 
या प्रादेशिक भाषाएँ हो सकती हैं, पर एकता-विधायिनी भाषा ओर 
भारत के संयुक्त राष्ट्र की माध्यम हिन्दी ही हो सकती है, इसे आज 
अधिकांश लोग मानते हैं | शुद्ध हिन्दी बोलना सहज नहीं, रातोरात शुद्ध 
हिन्दी सीखना भी कठिन है । बहुत से लोग टूथी-फूडी हिन्दी बोलने में 
शरमाते हैं। अशक्यताहेतु यदि कोई किसी राष्ट्र या धर्म सम्बन्धिनी 
सभा में हिन्दी में व्याख्यान न दे सके, पर हिन्दी से अपना प्रम्॒ प्रकट करे, 
तो उससे थैय के साथ व्यवहार करना डचित होगा, ओर यह रांगातीर की 
आय सभ्यता के सोजन्य के अनुसार ही है । पर ऐसी अवस्था में हिन्दी? 
“हिन्दी! हिन्दी” का नारा लगाकर बेचारे को यदि तंग किया जाय, और 
उसे अंग्रज़ी में या अन्य किसी प्रान्तीय भाषा में बोलने न दिया जाय 
तो वह हिन्दी के प्रसार के अनुझूल नहीं बल्कि विपरीत होगा। हमें 
आत्म-परीक्षा करनी चाहिए । अनजाने िग्वेस्टिक इम्पिरियलिज्म! या 
भाषागत साम्राज्यवाद के पुरोहित हम न बनें--जुल्म या बलात्कार 
से हिन्दी प्रचार को चेष्टा नहीं ह।नी चाहिए । 

खैर, हिन्दी के जो गुण ओर कठिनाइयाँ हो, सो हो; पर यह सबको 
मानना पड़ेगा कि दुनिया के अव्वल दरजे की अन्‍्तरांष्ट्रीय भाषाओं में 
हिन्दी का स्थान है । अंग्रेज़ी, उत्तर चीनी, जमन, रूसी, स्पेनिश, फ्रांसीसी, 
अरबी, फारसी, मलय आदि भाषाओं में हिन्दी का नाम लेना चाहिए । 
संख्या के विचार से अंग्रेज़ी ओर उत्तर-चीनी के बाद हिन्दी का स्थान है; 
श्रुतिमाधुय ज़ोर, कायशक्ति आदि में हिन्दी एक अनोखी भाषा है। ऐसी 
- भाषा हमारा गौरवस्थल है । 

में हिन्दी से बड़ा प्रेस रखता हूँ । यूरोप-पवास के समय फऋ्ान्स या 
जमनी में कहीं किसी भारतीय छात्र को दूर से में देखता, तो उससे मिलने 
जाता और सबसे पहले हिन्दी में उससे प्रश्न करता--'क्या भाई, 
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हिन्दुस्तानी हो १? जिससे बात करता, अगर वह उत्तर-भारतीय होता, 
तो हिन्दी ही में मुझसे बात करता, ओर यदि वह दक्षिणी होता, भाव से 
मेरी थात समझ लेता ओर यदि हिन्दी नहीं जानता, तो अंग्रेज़ी में माफी 
मॉगता । अपने मित्र ओर छात्रों में में हिन्दी भापा ओर साहित्य का गुण- 
गान किया करता हूँ । कबीर के पद ओर तुलसी के राम्नायण का तो मैंने 
नित्यपाव्य-प्रन्थ-सा बना रखा है | बहुत दिनों से इन दोनों विश्व-साहित्य 
के सुकुटमशिओका पाठ किया करता हूँ । 

बंगाल में हिन्दी का अचार हो, बंगाली सज्जन भी हिन्दी भाषा ओर 
साहित्य से परिचय आप्त कर पार्थिव ओर आध्यात्मिक लाभ उठावें, यह' 
में सर्वान्तःकरण से चाहता हूँ; बंगाल की राजधानी कल्कत्त से हिन्दी का 
सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ट है । यदि कलकते को हिन्दी की आधुनिक गद्यशली 
की जन्म्भूमि कहा जाय, तो कुछ अत्युक्ति न होगी । हमारी बंगाली 
जाति के ल्लिए यह बड़े अफसास की बात है कि हिन्दी ऐसी भाषा से व 
यथोचित शक्ति ओर आननद प्राप्त नहीं कर सके । इसके कारण निर्धारण 
होने चाहिए। रोग का निदान ओर कारण प्रिलने से इलाज ठीक हो सकता 
है। मेरे विचार में तो एक कारण यह हे कि इधर हिन्दी के उच्च शिक्षित 
सजनों का बहुत कम्त शुभागमन होता है। बिहार ओर उत्तर अदेश के 
पूरब के जो आम लोग रोज़ी के लिए इधर आते हैं, वे स्वयं शुद्ध हिन्दी 
नहीं बाल सकते,--उनकी व्यवह्ृत खिचड़ी बोली, साहित्यिक ओर शुद्ध 
हिन्दी के प्रचार का प्रधान अन्तराय होती है । 
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हिन्दी या हिंदुस्तानी का व्याकरण जो सबसे पहले मरे हाथ आया, 
वह एक पतली ओर छोटी सी किताब थी, जिसे हिंदुस्तान में नये आये 
हुए गोरे अंगरेजों के लिए किसी अंग्रेज ने खासतौर पर लिखा था। 
आज से कोई अद्ठाइस-उनतीस साल पहले जब में स्छूल में विद्यार्थी था 
तब मेंने उसे गुदड़ी बाज़ार के पुरानी किताबों के ढेर से चुनकर चार 
पैसे में खरीदी थी । किताब खरीदने के पहले मैंने हिन्दी के व्याकरण 
पर कुछ भी ध्यान नहीं दिया था क्योंकि कल्षकत्त के अन्य बड़्ाली लड़कों 
की भाँति में थोड़ी सी बाजारू हिन्दी जानता था जो इस शहर में काम 
चलाने के लिए काफी थी । परन्तु मेंने जब इस व्याकरण को पढ़ा तब 
मेरे मन में भाषा सम्बन्धी खोज का नया प्रभाव पड़ा । यह छोटी-मोदी 
किताब निहायत किफायत के साथ लिखी गईं थी। इसमें केवल रोमन 
लिपि का प्रयोग था । ओर शब्द तथा धातुओं के रूप हायफन (संयोग- 
चिह्न) के द्वारा विशेष विश्लेषण करके दिखाये गये थे । एसी पुस्तक 
पढ़ने में मुझे बहुत आसानी पड़ी क्योंकि मैंने डस समय तक देवनागरी 
अच्छी तरह नहीं सीखी थी ओर उद्‌-लिपि का पढ़ना भी नहीं जानता 
था । खेर, इस छोटी सी किताब से का, की,के, को! इन प्रत्ययों या कम- 
प्रवचनीय अनुसगगों का अयोग सीख लिया। मैंने दखा कि हिन्दी में 
स्व॑नामत दो हैं “ में और तू ”” । ये हमारे यहाँ अचलित बाजाड़ हिन्दी 
में व्यवह्वत नहीं होते, परन्तु हमारी मातृ-भाषा बंगला के प्रास्य सवनाम 
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मुइ; तुइ! से मिलते हुए जान पड़ते हैं। हिन्दी में शुद्ध अयोग हँ-: 
मेरी बात! परन्तु हम आम्रतौर पर बोलते हैं, “मेरा या हमारा बात”? । 
यह भी विदित हुआ कि भविष्य-काल को क्रिया के शुद्ध रूप हिन्दी से 
“झें जाऊंगा--हम जायेंगे, तू जायगा--तछुम जाओगे, वह जायगा-- 
वे जायग” हाते हैं। शुद्ध हिन्दी के सम्बन्ध में मेने जा खाज को 
उसका प्रभाव मेरे चित्त पर बहुत अधिक पड़ा क्योंकि ऊपर लिखी 
व्याकरण मिलने से कई दिन पहले रुछूल से आते समय द। साहबो को 
हिन्दी बोलते सुना था । कलकत्ते की एक सड़क को खाद कर कई 
मजदूर पाइप बिछा रहे थे । इन कुलियों में कुछ बिहारी और कुछ 
हिन्दुस्तानी--यू० पी० के रहनवाले थे, जो हमारे यहाँ पश्चिमी! या 
पश्चिमवाले कहलाते हैं | इन मजदूरों के साथ दो साहब थे जिनमें एक 
तो लाल मेह का अंग्रेज ओर दूसरा काला फिरंगी था। ये सब आपस 
में हिन्दी बोलते थे । मेंने सुना कि अंग्रज बहुत विचार कर कहता -है--- 
हम जायगा, तुम जायगा, वो जायगा, हम सब कोई जायगा। इतना 
ही उस समय मेंने सुता। इसके पूर्वापर-सम्बन्ध का सुझ्के कुछ पता 
नहीं था | कहा जाता है कि हम हिन्दुस्तानी लोग दाशनिक विचारों 
की ओर झुकते हैं । यह बात बिल्कुल सत्य है। यद्यपि में डस सम्रय 
बारह-तेरह साल का बालक था परन्तु में सोचने लगा--हम लोग कहाँ 
जायँगे ? यह भी चिन्ता हुईं कि हम लोग कहाँ से आये हैं ? हमें इन 
बातों का कभी पता लगेगा या नहीं, यह शंका उत्पन्न हुईं | अस्तु । 
जब मेंने उस व्याकरण का अवलोकन किया ओर धातु के रूप देखे तब 
बिदित हुआ कि कलकत्त में हम--मैं ओर वह अंगरेज सब, “जाऊंगा, 
जायेगे, जायगा, जाओगे” के बजाय केवल एक रूप जायगा से काम 
चलाते हैं। उस समय हमें यह ज्ञान हुआ कि अच्छी तरह हिन्दी सीखने 
का प्रयत्न किये बिना कल्कत्ते की सड़को ओर दूकानी पर हम जो हिन्दी 
बोलते हैं वह शायद्‌ व्याकरण ओर उत्तर भारतीय पढ़े-लिखे लोगों की 
इृष्टि में अशुद्ध हे । परन्तु हमें यह भी विदित हुआ कि यह बंगाल की 


चालू हेन्दी 


एक जीवित भाषा है जिसकी सहायता से बिना किसी प्रकार की 
कठिनाई के हम अपने मनोभाव व्यक्त कर लेते हैं । 

आन्तीय बाजारू हिन्दी के उस रूप का कुछ विवचन में कर चुका 
हूँ (दखो कक्षकत्ता हिन्दी-ए स्टडी आफ जान डाईलेक्ट : बुलेटिन आफ 
द्‌ लिंगवेस्टिक सोसाइटी आफ इन्डिया, लाहोर १६३०) इस हिन्दी की 
भक्ति चाहे जो कुछ हो परन्तु यह हिन्दी की एक टूटी-फूटी मूर्ति अवश्य है। हम 
इसे तुच्छु नहीं कह सकते । उत्तर-भारत के पश्चिमी भाग को छाड़कर 
समस्त भारत में आमृतोर पर लोग जो हिन्दी का व्यवहार नित्य करते 
हैं वह शुद्ध ओर व्याकरण-संगत नहीं है । वह बाजार हिन्दी का ही 
भेद है । यह कथन अमपूर्ण न होगा कि हिन्दी के दो मुख्य रूप हैं। 
एक साहित्यिक रूप ओर दूसरा चालू रूप । इन्हें क्रम से हम “साधु- 
हिन्दी” “लोकिक हिन्दी”, “लघु हिन्दी” या बोलचाल की हिन्दी कह 
सकते. हैं । “साथु हिन्दी” पश्चिमी मुहावरों पर आश्रित है। “लोकिक 
हिन्दी” विभिन्न प्रान्‍्तों के लोगों में प्रचलित हिन्दी है । “लोकिक हिन्दी”! 
में शुद्ध हिन्दी या साधु-हिन्द्दी की व्याकरण सम्बन्धी कुछ विशेषताएँ 
नहीं मानी जातीं । लोकिक हिन्दी प्रायः ऐसे लोगों में प्रचक्षित है जो 
शुद्ध हिन्दी या शुद्ध उदू अच्छी तरह से नहीं जानते ओर जा अपने 
घर में अपने-अपने प्रान्त की बोलियाँ बोलते हैं जेस पंजाबी, लंहदी, 
कुमायूनी, गढ़वाली, अवधी, भोजपुरिया, मगही, मेथिल, छत्तीसगढ़ी 
इत्यादि । इन बोलियों को बोलनेवाले शिक्षित लोग जब हिन्द्री का 
प्रयोग करते हैं तब वे साधारणतया लोकिक हिन्दी ही बोलते हैं ओर 
पारस्परिक व्यवहार में “साधु-हिन्दी”” बालने को बहुत कम्म चेष्टा 
करते हैं । . 

जो लोग जन्मसिद्ध अधिकार सं या बचपन की शिक्षा से साधु- 
हिन्दी को नहीं अपना सके हैं, वे यदि पूर्वी बिहार या बज्ञाल के निवासी 
हैं और घर में प्रब क्री बोलियाँ बोलते हैं, तो उन्‍हें साथु-हिन्दी' 
बोलने में निम्नलिखित कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है+--- 
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[०० आदि 


( $ ) शब्दों के लिंग-भेद; तदनुसार सम्बन्ध-पद विशेषण तथा 
क्रियापद के लिंग-भेद । 
(२ ) शब्द रूप में कर्ता तथा अन्य कारकों में भेदु--“का--के!? 
का विषय । 
( ३ ) क्रियापद के विशेष झपू--क्रियापद का वचन सेद । अर्थात्‌ 
सकमेक क्रिया का कमवाच्य तथा भाववाच्य में प्रयोग । 
ए्‌ तर के. रूधक ७. ३0 #«. रे! कप 
डपयक्त विषयों में पूरब के अतिरिक्त अन्य स्थानों के लोग प्रायः 
भूल करते हैं | पंजाबी, गुजराती, राजस्थानी, मराठी, सिंधी, कुम्तायुनी 
इत्यादि में लिज्-भेद तथा क्रिया के कम और भाव-प्योग रहते हुए भी 
भाषाओं को बाोलनेवाले 'साधु-हिन्दी! बोलते समय उसे बिद्कुल शुद्ध 
नहीं बोल पाते । अब में इन विषयों पर अपने विचार प्रथक रूप से 
प्रकट करता हूँ । 


( $ ) अपने ढज्ञ से निराला तथा अद्वितीय न होते हुए भी हिन्दी 
का लिंग-मेंद एक अनोखी चीज है। आधुनिक अंगरेजी का लिंग-भेद 
प्रकृति की दृष्टि से होता है। पुंवाचक प्राणियों के नाम पुल्निंग समझे 
जाते हैं और स्त्रीवाचक शब्दों के नाम स्श्रीलिंग तथा अ-प्राणिवाचक 
वस्तुओं के नाम क्लीवलिंग | अंग्रजी में विशेषण के लिए विशेष स्त्री 
प्रत्यय नहीं हैं, इसलिए अंग्रजी को रीति सरल है। कहीं काव्य या. 
कविता-भाव से अंग्रजी में अप्राणिवाचक शब्दों पर लिंग का आरोप 
होता है, परन्तु यह साधारण रीति नहीं है । संस्कृत के लिंग शब्दों के 
प्रत्ययों से इशटिगत होते हैं। “अ (अल, क, घज्ञ, इत्यादि) | अत्यान्त 
शब्द प्रायः पुल्लिंग होते हैं | परन्तु हिन्दी में लिंग-भेद के सम्बन्ध में 
कोई नियम निर्धारित करना कठिन है । हिन्दीं में लिंग दो हैं, पुल्लिग 
ओर स्त्रीलिंग । हिन्दी-व्याकरण में क्लीवर््षिंग (नपुंसकलिंग) नहीं माना 
जाता। परन्तु हिन्दी-शब्दों में विशेष प्रत्यय देखकर या प्राकृतिक लिंग का 
विचार कर लिंग-निर्धारण नहीं हो सकता । एक तो शुद्ध हिन्दी और प्राकृत 
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से उत्पन्न हिन्दी-शब्दों में प्रायः प्र॒त्य्यों का चिह्न कुछ नहीं दिखायी 
देता--जैसे बात, काम, हाथ, सड़क, आग, चाँद, धी, घोड़ा, इत्यादि, 
दूसरे यहाँ अप्राशि-वाचक नाम भी पुल्लिज्ञ या ख्रीलिज्ञः गिने जाते हैं । 
यह प्रथा ऋँतसीसी आदि भाषाओं से मिलती जुलती है। जेसे (4,8 
()00(९8७) “यो कुता” (छुरी) पुलिज्ञ (॥,9 #0ए७0८४646) 
“ला फुशत” (कोटा) खीलिज्, इत्यादि | हिन्दी के लिंग-भेद का कारण 
हिन्दी वी पूर्व अवस्था प्राक्ृत में मिक्ेगा । संस्क्ृत का अत्यायश्रयी लिग- 
विचार उत्तरा- घिकार-सूत्र से आकृत को मिला ओर ग्राकृत के नियम 
हिंदी में आ गये । सिलसिला या परंपरा टीक है, परन्तु परिदर्तन का 
स्वरूप भाषा-अवाह के आवर्च में छिप गया है । इससे अधिक कहीं-कहीं 
संस्कृत तथा प्राकृत की घारा अपभ्रंश या प्राग-हिन्दी में विंपयस्त हो 
गयी है । संस्कृत में 'वार्चा आकारान्त स्त्री-लिंग शब्द था। “वार्ता! से 
आक्ृत में स्रीलिंग वत्ता! शब्द उद्भव हुआ। वत्ता! से अपअंश 
'वत्त” भी खी-लिंग था और वत्तः से बात! हिंदी शब्द निकला | यहो 
खी-लिंग का प्रयोग प्राचीन आये, मध्य-आय तथा नवीन आय हिन्दी 
में अविकृत रूप में रह गया । 

इसी तरह ईरानी भाषा में “पोस्त” लिखने के लिए तैयार किये गये 
चमड़े को कहते हैं। इसीसे संस्कृत-ख्लीलिंग-शब्द पुस्तिका” उद्छत 
डुआ । 'पुस्तिका' से प्राकृत “पोत्थिया?, अपभ्रंश “प्ोत्थिग्र” और हिंदी 
पोथी बना । पोथी” शब्द के ख्री-लिंग होने के कारण इसके मूल रूप में 
“प्ोत्यिआ्र” पर विचार करने से मिलेगा | फारसी से “दफ़्तर” ओर 
“किताब” जो मूल रूप में अरबी के शब्द हैं, हिन्दी में आये ओर हिन्दी- 
ख्रीलिंग शब्द पोथी” के प्रतिशब्द स्वरूप “किताब” और “फ़्तर”?& 
शब्द भी स्लीलिंग बने। पुस्तक शब्द संस्कृत से हिन्दी में आने पर पोथी” 
के लिंग के अनुसार अपना लिंग बदल कर सत्रीलिंग शब्द बना। परन्तु 
% दफ्तर शब्द का प्रयोग पूरब में पुल्लिंग दी में होता दै--सं० 
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अ्रंथ! शब्द संस्क्ृत से नवीन गअ्रमाव के साथ आया ओर इसीलिए डसे 
स्ीलिंग में परिवर्तित नहीं होना पड़ा | भाव या वस्तुवाचक शब्दों का 
लिंग कहीं-कहीं परिवर्तित हो गया है :--जैसे “आगी”” (पुछिलिंग) से 
“आग?” (स्त्रीलिंग) (शायद अशिशिखा ऐसे शब्द के प्रभाव के कारण) । 
“मृत्यु! पुहिलिंग से प्राचीन हिन्दी-शब्द 'मीच” खीलिंग हुआ । पुरुष ओर 
प्रकृत के भाव या गुण वस्तुओं पर आरोपित करके भी अप्राणिवाचक 
शब्दों का लिंग निर्शित किया गया, परन्तु हिन्दी में ऐसे भी बहुत से 
शब्द हैं जिनके लिंग का कारण निर्धारित करना कढिन है । जेसे चावल, 
चना, समोसा, भात, हलवा, पुहिलग, और दाल, भाजी, पूड़ी, मिठाई, 
खीलिंग । छुद्वता या लघुतावाचक दीघे ईकारांत शब्द भी स््रीलिंग होते 
हैं। उसका कारण यह है कि ख्रीवाची या छुद्वतावाची शब्द में प्रत्यय 
रूप से जो दीघ ई? मिलती है उसका मूल संस्कृत के इका? से है । 
एंतिहासिक तथा भाषा-तात्विक कारण चाहे जो हो परन्तु यह मानना 
पड़ेगा कि हिन्दी का लिंग-भेदु कठिनाइयों से भरा है ओर साधारण 
बुद्धि के लिए इसका रहस्य दुर्वोध्य तथा अबोध्य है | “चील”? सत्रीवाचक 
क्यों है ? “इंस”” और “कौआ?” पुल्लिंग क्‍यों है ? ये प्रश्न ऐसे हैं जिनसे 
हिन्दी-सीखनेवाला लिंग-भेद के गोर्खन्धे में हेरान हो जाता है। इस 
हेरानी से बचने के लिये साधारण लाग हिन्दी बोलते समय लिंग-भेद 
पर ध्यान ही नहीं देते ओर यहाँ तक होता है कि स्त्लीलिंग का व्यवहार 
ही नहीं करते । श्री-वाचक विशेषण ओर क्रियापद भी साधारणतया कम 
व्यवहृत होते हैं ओर षष्ठी विभक्ति के की? अत्यय के स्थान पर का?” 
का ही अधिक चलन दिखलायी पड़ता है । 

वतमान हिन्दी-लिंग-रीति प्राचीन लिंग-रीति का एक ध्वंसावशेष 
है । यह आधुनिक मनन-शेली के लिए सवंधा अनुपयुक्त हैे। मनोभावों 
को ग्रकाशित करना भाषा का मुख्य उद्देश्य है । इस काय में हिन्दी का 
लिग-भेद व्यर्थ ओर अनावश्यक है | “गेया आयी”, “गाड़ी कब आयेगी”? 
“रस देश की रानी” ओर “टघुकुल रीति ऐसी चली आईं” के स्थान में 
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यदि “गेया आया”, “गाड़ी कब आयगा”, “रूस देश का रानी” और 
“रघुकुल रीति ऐसा चला आया है” बोला जाय तो इसमें भाषा की 
कुछ भी हानि नहीं है । पन्द्रह करोड़ लोग जिनमें हिन्दी अरचलित है, 
उनसें कम से कम आठ करोड़ लोग व्याकरण ओर लिंग का विचार किये 
बिना हिन्दी बोल' लते हैं । 

(२) शब्द रूप में कर्ता से भिन्न कारकों के विशेष रूप की कोई जरूरत 
नहीं है, विशेषकर एक बचन में । “घोड़ा-घोड़े पर, घोड़े से” इस्यादि के 
स्थान में बोल-चाल की हिन्दी में “घोड़ा पर, घोड़ा से” ऐसे प्रयोग 
अधिक स्वाभाविक मालूम पड़ते हैं। बहुबचन के रूपों में आयः विभ- 
क्तयन्त रूप से संयोग-मूलक अधिक प्रचलित ढै--जैसे घोड़ा-घोड़े, त्वादी-* 
लाठियोँ के स्थान पर घोंडा सब, लाढी-सब लाठी या लाठी सब । इस 
लिए बहुवचन के कर्ता से भिन्न कारकों के रूप जेस “घोड़ों, लाठियाँ? 
का व्यवहार बोल-चाल की हिन्दी में बहुत कम है। “आओ? प्रत्ययान्त 
रूप को बर्जित करने से कुछ हानि नहीं है । सम्बन्ध-पद्‌ पूर्व कर्ता से 
भिन्न कारकों के लिये सम्बन्ध-पद्‌ की विभक्ति या अनुसर्ग का”? का जो 
परिवतेन होता है, डसकी भी आवश्यकता नहीं । जेसे बोल-चाल की 
हिन्दी में अक्सर लोग बोलते हैं-- राम का लड़का का” (+-राम के 
लड़के का), हमारा वास्ते (+- मेरे वास्ते या हमारे वास्ते) “उसका पहिले”! 
(-> उसके पहले) इत्यादि । अच्छी तरह हिन्दी सीखे बिना “का-के-की”? 
का व्यवहार करना कठिन होता है। “(इस) के लिए, | (उस) के वास्ते, 
(इस) के अतिरिक्त” इत्यादि कर्ता प्रवचनीय वाक्यांशों में जो अनुसरा 
“के” विद्यमान है डसका प्रयोग चालू हिन्दी या बोल-चाल की हिन्दी 
में सुनाई पड़ता है । 

(३) बोल-चाल की हिन्दी में क्रिया-पद्‌ का वचन-भेद नहीं माना 
जाता, जेसे, हम है, यह है, वह है, वे लोग हैं, हम था; तुप्न था तुम 
लोग आया, आप आयेगा, आप लोग आयेगा” इत्यादि । कतंपद 
सोजूद रहने से बहुवचन की आवश्यकता नहीं होती | इसके अलावा 


न्तसम्मरा 


क्रिया-पद में एक ऐसी विशेषता हे जिसने 'साधु-हिन्दी' को कठिन ज़बानों 
में रख दिया है; वह है सकमक क्रिया के अतीत काल में “क्णि का- 
प्रयोग” ओर “भावे-प्रयोग ।” जैसे “राप्त ने भात खाया” राम ने रोटी 
खाई (कमवाच्य में प्रयोग) ओर राम्न ने गोपाल को मारा (भावे-योग) । 
कमेणि अयोग में क्रिया-पद खी-लिंग तथा बहुवचन में रूपान्तरित हो 
जाता है। इसलिए उसका शुद्ध अयोग करना मुश्किल होता है । आम 
तोर पर बोलचाल की हिन्दी में लोग बोलते हैं---' राम आया, राम और 
उसका भाई आया, राम भात खाया, राम रोटी खाया, राम ने गोपाल को 
मारा ।” ऐसे वाक्यों में क्रिया का अतीत रूप सिर्फ कत्तरि था कतंवाच्य 
में ही होता है। ऐसे सरल प्रयोगों से भाषा की शक्ति का कुछ भी हास 
नहीं होता और साथ ही भाषा सरल हो जाती है । 

हमारा कथन यह है कि राष्ट्रभाषा हिन्दी का साहित्यिक या शुद्ध 
रूप तो है ही परन्तु उसकी छाया में जो लोकिक या चालू रूप जन- 
साधारण में प्रचलित है ओर जिसे तमाम भारत में आबाल बृद्ध-वनिता 
राजा से लेकर रंक तक सब लोग थोड़ा बहुत समभते ओर बोलते हैं, 
डसे राजनीतिक जीवन तथा साहित्य में हिन्दी का एक लघु रूप स्वीकार 
किया जाय । 'साधु-हिन्दी' अभी ऐसी अवस्था में है जिसे हम अँग्रजी में 
हाई डाइलेक्ट, लिटरेरी डाइलेक्ट कहते हैं । टूटी-फूटी बोलचाल की 
हिन्दी को हम 'कालोकिग्ल डाइलेक्ट”! कह सकते हैं । यह बोलचाल की 
हिन्दी, कालाकिञ्रल डाइलेक्ट,' भारतीय प्रजाजन की बोली है । आधुनिक 
युग में गण महाराज अपना सिर ऊँचा कर रहे हैं ) उनकी वाणी, 
बाजारू, हिन्दी-भारत के भावी संयुक्त राष्ट्र को गण-वाणी! बनेगी । 
| ए०5 70फणएॉस्‍. ४०5 20--गण को वाणी ही देवता की वाणी 
है। भावी भारत के लिए जन या गण-वाणी देव-वाणी भल्ते ही न हो, 
साहित्य की वाणी जरूर होगी | गण महाराज अभी “इनक़लाब 
ज़िन्दाबाद”ः ओर “बोलो भाई मजदूरों की जय” पुकार रहे हैं। “गलते 
आम फसीह वह सहीह”” इस नीति को हमें मानने की आवश्यकता है, 
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विशेषतः भाषा के सम्बन्ध में । “महाजनों येन गत३ सपन्‍था+” जनता 
जिधर जाती हैं वही सड़क है। बोलचाल की हिन्दी या चालू हिन्दी 
सचमुच में भारत की जीवित 705007'.8/000 भाषा है। इसी के 
आधार पर भारत में एक राष्ट्र बनाना सहज साध्य हुआ है । 

हमारे विचार से सव-साधारण में हिन्दी का व्यवहार व्यापक बनाने 
के लिए चालू हिन्दी! को स्व्रीकार करना ज्यादा अच्छा है | “साधु-हिन्दी”” 
ऐसी प्राचीन भाषा नहीं, जिसके लघु रूप को मानने से भाषा का सत्या- 
नाश होगा । डच्चकाटि साहित्य की सृष्टि करने के लिए जो लोग शुद्ध 
रूप में साधु-हिन्दी” का प्रयोग कर सकें वे कर परन्तु सभा-सप्रितियों 
आदि में आंतीय ओर अनपढ़ लोगों के लिए “चालू हिन्दी” के व्यवहार 
का अधिकार हो । सुकुमार साहित्य को छोड़कर सामाचार-वार्त्ता इत्यादि 
में यह चालू हिन्दी या बोजझचाल की हिन्दी ही व्यवह्ृत हो । 

चालू हिन्दी” का रूप निर्दिष्ट करना मुश्किल होगा । डसका कोई 
निर्दिष्ट रूप पहले नहीं हो सकता। उसका उच्चारण “साधु-हिन्दी” 
के आदृश पर मानना चाहिये | शब्द संस्कृत और उत्तर-भारत की 
बोलियों से लेने पड़ेंगे। इसके व्याकरण में जहाँ तक हो सकेगा, कम 
रूप रहेंगे । बंगाल ओर विहार में बोलचाल की हिन्दी देखकर हमें ज्ञात 
होता है कि निम्नलिखित रूप डसके व्याकरण के काम॒ में लाए जाते 
हैं। बोलनेवाले के भाषा-ज्ञान के अनुसार 'साधु-हिन्दी” के और रूप 
भी व्यवहृत होते हैं, परन्तु अधिक रूपों की आवश्यकता नहीं पड़ती । 

चालू हिन्दी का संक्षिप्त व्याकरण 

१--शब्द रूप $--- 

लिंग-भेद अकृति के अनुसार--पुहिलिग, स्त्रीलिंग ओर क़्ीवलिंग । 
सत्रीलिंग वाले शब्द के विशेषण तथा क्रिया के लिए विशेष प्त्यय 'ई! का 
प्रयोग नहीं होता । 

डदाहरणु--- 
“एक राजा का एक बेटी था वह बड़ा खूबसूरत था । उसका छोटा 


अथितरभरा 


बहन विधवा हो गया । राजा का बेठी बोला, हम शादी नहीं करेगा, वह 
तो बंवा ओरत है वह क्‍या कहेगा ?” 
परन्तु अथ के अनुसार विशेष्य में (विशेषण या क्रिया में नहीं) स्त्री- 
लिंग के अत्ययों का अ्योग होता है जेसे, मामा-मामी, बुड़ढ़ा-बुडढ़ी 
(परन्तु बुड्ढ़ा माँ या छुड़ढ़ी माँ नहीं )। इसी अकार धोबी-धोबन ओर 
राजपूत-राजपूतनी इत्यादि । 
बहुवचन केवल “ लोग, सब, समूचा इत्यादि शब्दों की सहायता 
से हाते हैं, विभक्ति बदलकर नहीं । जेसे, आदमी--आदमी लोग; घोड़ा- 
घोड़ा सब या सब घोड़ा इत्यादि । नि? अत्यय का योंग करके कतृकारक 
(ओत्पतिक दृष्टि से करण कारक) नहीं बनता । कर्त्ता के सिवा और 
कारको में शब्दों के रूप का परिवर्तन नहीं होता । 
उदाहरण 
घोड़ा-धोड़ा सब 
घोड़ा का-धोड़ा सब का 
घोड़ा से-घोड़ा सब से, इग्यादि । 
सम्बन्ध-कारक केवल एक ग्रतव्यय होता है---'का” | विशेषण 
शब्दों का स्त्रीरूप नहीं होताः--“नया गाड़ी, लंबा लंबा बात |” 
२--सव नाम 
“मैं, तू” का प्रयोग नहीं है 


एकवचन बहुबचन एकवचन... बहुवचन 

हम हम लोग तुम तुम लोग 

हमारा हम लोग का आप आप लोग का 
तुम्हारा तुम लोग का 
आपका आप लोग का 

यह ये सब, ये लोग वह वे सब, वे लोग 

इसका ये सब का, इनका उसका वे सबका, उनका 

जो जो सब सो, तोन,.. सो, सब 
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पिसका जिनका तिसका तिन सब का 
जो सब का 
शेप रूप साधु-हिन्दी” के अनुसार हैं । 
३--धातु रूप:---वचन ओर लिंग में पार्थक्य नहीं होता । 
अस्त्यथधक घातु-- 


अनुज्ञा ८ हो -- होवो 
'क्रियावाचक विशेष्य से होना 
शतृवाचक वतंमान ष्न- होता 
सामान्य वतमान हे हे 
संभाव्य वर्तमान च्प- हा, होवे 
'घटमान वर्तमान पन हाता है 


पुराधटित वर्तमान नम हुआ हे 
सामान्य अतीत था ( अस्तित्व वाचक ) | 
हुआ ( घटनावाचक) 


| 


धटसान अतीत न्त्ल होता था | (विशेषण-होता हुआ) 
पुराधटित अतीत हुआ था 

साम्रान्य भविष्यत्‌ू. 5< होगा 

घट्मान भविष्यतू. न्‍< होता होगा । 
संभाव्य भविष्यत्‌ू. र८ हुआ होगा 

कतृवाचक विशेष्य हानेवाला 


[आते 


इसी प्रकार “चल, देख!” घातुओं के रूप में सिफ निम्न-लिखित रूप 


माने जाते हैं। जेसे--- 


चल, देख (घातु); अनुज्ञा-- चलो, देखो और चलिए, देखिये (सम्मानाथ 


आप! शब्द के साथ), चलियो देखियो (ईसत्‌ सम्मानार्थ) चलियेगा, 
देखियेगा! (भविष्यत्‌ अनुज्ञा, सम्मानाथ) । धातु स्वरान्त होने स सम्मानार्थ 
अनुज्ञा में इये' अत्यय के स्थान में “इजिये” गअत्यय आता है। जैसे 
देखिये, पीजिये, लीजिये, इत्यादि । कर धातु में दो प्रकार के अयोग होते 


ऋअत्तम्भरा 


हैं-- कीजिये, करिये!! । चल्लनना, देखना; चल्मता, देखता (सामान्य 
वतमान चालू नहीं), संभाव्य वत्तमान-“ चले, देखे; चलता है, देखता हे, 
चला छे, देखा है; चला, देखा; चलता था, देखता था, चला था, देखा 
था; चलेगा, देखेगा, चलता होगा, देखता होगा, चलता होगा, देखा होगा, 
चलनेवाल।, देखनेवाला, इत्यादि ।? 
अब में इस प्रकार बालचाल की हिन्दी या चालू हिन्दी में लिखी 
हुईं द। कहानियों और सम्राचार पत्रों की दो खबरें देकर अपने निबन्ध को 
समाप्त करता हूँ । 
कहानी 
(9 .) 
डउतर॑गा हवा ओर सूरज इस बात पर रूगड़ रहा था कि हम दोनों 
में कोन अधिक बली है । तब उस समय इस तरफ एक गरम चादर 
ओढ़ा हुआ एक मुसाफिर आ गया । इन दोनों में यह तय हुआ कि जो 
पहले मुसाफिर का चादर उतार सकेगा वह ज्यादा बली समझा जायगा।. 
तब उतरंगा हवा बहने लगा । पर हवा जितना बहा मुसाफिर उतने जोर 
के साथ चादर को अपना दुँंह पर लपेटता गया । अन्त सें हवा अपना 
चेष्टा छोड़ दिया । तब सूरज तेजी के साथ ऊगा और मुसाफिर गरसमी 
के कारण अपना चादर उतार लिया । इससे उतरंगा हवा को मानना 
पड़ा कि दोनों में सूरज ज्यादा बली हे। 
8) 
एक आदमी का दो बेटा था ) उनमें से छोटा बेश बाप से कहा कि 
बाबा, आपका माल का जो हिस्सा हमको भिलेगा उसको हमको दे 
दीजिये । तब बाप अपना दो बेटा को अपना माल बॉट दिया। कुछ 
दिन बाद छोटा बेटा अपना हिस्सा का सब कुछ इकट्ठा करके दूर देश में 
चला गया ओर वहाँ लुचपन में दिन बिताता हुआ अपना सब रुपया- 
पैसा उड़ा दिया । जब ऐसे कुछ दिन बीता तब उस देश में बड़ा अकाल 
पड़ा । यह बहुत गरीब हो गया। तब वह डस देश का कोई बड़ा 


चालू हिन्दी 


आदमी का यहाँ जाकर रहने लगा । वह आदमी अपना सुअर चराने को 
डसको खेत में भेज दिया । और वह चाहता था कि वह सब छीमी से 
हम पेट भरल जिनको सूअर खा लेता है ।”” पर काई डसको कुछ न देता 
था । तब उसको चेत हुआ और वह सोचने लगा कि हमारे बाप का यहाँ 
इतना अलेलह रोदी तेयार होता है कि कितना मजदूर लोग पेट भरके 
खाता है ओर बचा के रखता भी है ओर यहाँ हम भूखा मरता है । हम 
अभी उठता है ऑर हमारा बाप का पास जायगा ओर कहेगा कि ए 
बाबा, भगवान का सामने ओर आप का सामने हम पाप किया; हम 
फिर आपका बेटा कहाने जोग नहीं । हमको अपना मजदूर लोग में से 
एक के लाई रखिये । तब वह उठकर अपना बाप का पास चला; पर 
वह दर ही था कि उसका बाप उसका दंख कर दया किया, ओर 
दोड़ कर उसका गला में लिपट गया ओर उसको चूमने लगा। बेदा 
कहा-ए बाबा, भगवान का सामने ओर आपका सामने हम पाप किया 
और आपका बेटा कहाने का जोग हम नहीं । पर बाप अपना चाकर 
लोग में से एक से कहा कि सब से अच्छा कपड़ा इसको पहिनाओं, 
ओर उसका हात में अँगूठी ओर पाँव में जूता । ओर चलो हम लॉग 
खाय और आनंद करे, क्योंकि यह हमारा बेटा मरा ऐसा था फिर जीया 
है, हेराय गया था फिर प्रिला है । तब वे लोग सुखित मन से आनंद 


करन लगा । 
उसका बड़का बेटा उस खेत मे था। घर लादता हुआ जब वह घर 


का नजदीक पहुँचा, तब वह नाचने-बजाने का आवाज सुना । वह अपना 
नौकर लोगों में से एक आदमी को डुलाकर पूछा--यह क्या है ? वह 
नौकर उससे कहा कि--आपका भाई आया है, ओर आपका बाप 
जबनार किया है, क्योंकि उसको भला-भला पाया है । इससे बड़का बेदा 
गुस्सा किया ओर घर का भीतर जाने न चाहा । तो डसका बाप बाहर 
आकर उसको मनाने लगा। वह अपना बाप को जवाब दिया कि हम 
इतना बरस से आपका टहल करता है, ओर आपका हुकम का बरखिलाफ 


ऋअतस्भरा 


काम हम कभी नहीं किया, पर आप हमको कभी एक पठरू न दिया कि 
हम अपना दोस्त लाग का संग मिलकर खाना-पिना करे । पर आपका 
यह बेटा जो रंडी लोग का साथ आपका घन को उड़ा दिया, वह जेसा 
आया तैसा ही आप उसके लिए बढ़िया जेवनार किया है। बाप उससे 
कहा--ए बेटा, तुम सदा हमारा साथ है और जो कुछ हमारा है वह सब 
तुम्हारा ही है । पर खुशी मनाना ओर आनंद करना सुनासिब है, क्योंकि 
यह तुम्हारा भाई भरा ऐसा था, फिर जिया है, हेराय गया था, फिर 
मिला है । 
खबरें 

( १ ) रूख का सोवियट सरकार का लंदन में स्थित दूत का द्वारा 
रूस सरकार सर जान सायंमन को मोस्काड देखने के लिए जो नेवता 
दिया गया उप्तको यथा रीति समर्थित करता है। पर उस नेवता को 
सर जान साइमन ग्रहण करेगा या न इस पर कुछ सिद्धान्त नहीं हुआ । 
ऐसा सम्भव है कि सर जान साइमन पहिला लंदन से लोटकर हर हिटलर 
से किया हुआ आलोचना का नतीजा को लंदन का मंत्रिमंडल का समक्त 
पेश करेगा, उसका बाद फिर वह रूस का सेर पर ध्यान देगा । 

( २ ) योगोस्लाविया का माल-जहाज “बकानका” को बचाने के 
लिए और तीन जहाज यात्रा किया है। फ्रांस का उपझकूल से ढाईं सो 
मील दूर उत्तर अटलांटिक महासागर का किसी स्थान से उक्त जहाज 
अपना आफत का संदेशा बताने के लिए जरूरी बेतार खबर भेजा था । 


“+रे ६ै--- 


कलकत्त की बांज़ारी हिन्दुस्तानी 


में पेनांग से आ रहा था। जहाज पर दो चीनी थे--एक शंघाई 
को भाषा बोलनेवाला, दूसरा केन्टन की भाषा बोलनेवाला | वे एक 
दूसरे की बात नहीं समझते थे, इसलिए सुझे डनके दुभाषिये का कास 
करना पड़ा । संघाईवाला थोड़ी सी बाजारी हिन्दी जानता था, ओर 
केन्टोनो थोड़ी सी अंग्रेजी। लन्‍्दन की सड़कों पर घूमते हुए एक बार 
मलाया के एक मन्लाह ने ओर एक बार एक गोरे सेनिक ने मुझे भारतीय 
सम्रक कर हिन्दुस्तानी भाषा में सम्बोधन किया था। स्काटलेंड की 
पहाड़ियों पर एक स्काच इंजीनियरिंग-ओवरसियर ने ओर ग्रीस में कई 
औको ने--जो रेली बअदसे की कोठी में काम कर चुके थे--मुभसे 
हिन्दुस्तानी बोली ही में बात की थी। विदेश में जब में किसी भी 
भारतीय को देखता था, तो हिन्दुस्ताती में ही पूछता था-- क्या भाई, 
हिन्दुस्तानी हो १” मेरे इस पअश्व का उत्तर हमेशा हिन्दुस्तानी ही में 
मिल्ला यदि उत्तददाता लंका-निवासी या दक्षिणी नहीं था। कभी- 
कभी दक्षिणों भाई भी, कमर से कम इस प्रश्न का जवाब हिन्दुस्तानी 
में ही दते थे । हाँ, बाद में वे आमतौर से हिन्दुस्तानी में बात-चीत न 
कर सकने के लिए माफी मांगते थे । क्‍ 

सगर ये सब लोग जिस हिन्दुस्तानी भाषा में अपने भाव पअकट 
किया करते हैं, क्या वह विशुद्ध हिन्दी या उद' है' ? कदापि नहीं । पढ़ने 
लिखने को साहित्यिक भाषा में ओर इसमें काफ़ी अन्तर है। हिन्दी-उ्दू 

#०न्‍०«न्‍न्‍मक धरे १९ «>> 


नब्तम्भरा 


की उत्पत्ति केसे हुई, इस लेख में यह विवेचना न करके में कलकत्त की 


बाज़ारी हिन्दुस्तादी के सम्बन्ध हो में कुछ कहूँगा ।.जब रेख़ता--डदू--- 
दिल्ली के भव्-सभाज की भाषा हो गईं, तब मुग़ल-साम्राज्य के जो 
उच्च अबिकारी दूर के प्रान्तों में तैनात हुए, वे ओर उनके अनुगामी, 
नोकर-चाकर ओर बाक्ष-बच्चे अपने साथ अपनी भाषा भी ले गए । इस 
प्रकार प्रान्तीय केन्द्रों में सरकारी नोकरों ओर उनके साथ पस्िलने-जुलने 
वाले भद-समाज की भाषा भी दिल्ली की ज़बान ही होगई । इस तरह 
लाहोर, लखनऊ, बनारस, पटना, अहमदाबाद, ढाका, मकसूदाबाद 
(म्रर्शीदाबाद), दोलताबाद्‌ ओर गोलकंडा के फैशनेश्चुल समाज में दिल्ली 
की भाषा की अ्धानता हो गई । दिल्ली से एक के बाद दूसरे अफसरों के 
आते रहने से धीरे-धीरे इन स्थानों में दिल्ली की भाषा स्थायी रूप से. 
स्थापित हो गई | इसके फल-स्व रूप अठारवीं शताब्दी में ओर उसके बाद जब 
मुऱल-साम्राज्य का पतन हुआ, ओर एक के बाद एक करके सब आन्त 
दिल्ली की अधीनता से स्वतन्त्र हो गए, उस समय भी उन स्थानों में' 
दिल्ली की बाली की ही प्रधानता बनी रही । राज-दरबार ओर अधिकारियों 
से यह बाली जन साधारण में जिनका सम्पर्क सरकार से रहता था--- 
फेली । इस प्रकार बंगाल में हिन्दुस्तानी भाषा का प्रचार हुआ | उस 
समय तक अदालतों की भाषा फारसी थी । इसलिए जो बंगाली सरकारी 
नोकरी करना चाहते थे, उन्हें पहले तो फारसी सीखनी पड़ती थी, मगर 
बाद में विशेषकर अठारहवीं शताब्दी में, उन्हें हिन्दुस्तानी सीखना भी 
आवश्यक हो गया । जब अंग्रजों ने बंगाल के शासन की बागडोर अपने 
हाथ में ले ली तब उन्हें अपने रोजमर्रा के कामों में न केवल फारसी 
ओर बंगला से ही कास लेना पड़ा, बल्कि हिन्दुस्तानी सीखना भी 
आवश्यक हो गया, क्योंकि यहाँ के मुसलमान अधिकारी इसी भाषा को 
बोलते थे | इसके अलावा मु्शिदाबाद की बड़ी कोढियों के व्यापारी, 
जिनके हाथ में प्रान्त का हुंडी का काम और रोज़गार था, प्रायः पंजाब, 
राजपुताना, अथवा उत्तर भारत के निवासी थे। वे सब हिन्दुस्तानी 


कलकत्त की बाज़ारी हिन्दुस्तानी 


आषा ही इस्तेमाल करते थे। इन सब बातों से बंगाल में हिन्दुस्तानी 
का प्रचार हुआ । उत्तर-भारत के निवासियों ने भी, जो अपने घरों में 
लहंदी, पंजाबी, राजस्थानी, बत्रजभाषा, कनौजी, बुन्देंली, अवधी, भोजपुरी 
ओर सगही आदि बोलियों बोलते थे, प्रसन्नता से हिन्दुतानी को भाव- 
विनिमय का माध्यम स्वीकार कर लिया । अंग्रजों की अमलदारी के बाद 
से बंगाल में उत्तरी भारत से जीविका की तलाश में आनेवालों का--- 
'न केवल सम्राज की उच्च-श्रणी के लोगों का ही, बल्कि निम्न-श्रणी के 
लोग भी; जेसे फेरी वाले, दूकानदार, सिपाही, घरेलू नोकर, साधु आदि 
का तांता सा बंध गया, जिससे यहाँ हिन्दुस्तानी बराबर जोर पकड़ती 
रही । सन १८०० सें जब कलकत्त के फोटंविलियम कालेज की स्थापना 
हुईं, तब उसमें हिन्दुस्तानी पढ़ाने की व्यवस्था भी हुईं । जम्मंन केटलर 
(६ ७॥8)8 67) ने लेटिन भाषा में सन्‌ १७१४ में एक हिन्दुस्तानी व्याकरण 
भी लिखा था जो सन्‌ १७४३ में हालेंड के लेडेन नगर से प्रकाशित 
हुआ था । उसमें जिस भाषा का वर्णन था, वह बाजारी 'हिन्दुस्ती? थी, 
जो अठारहवीं शताब्दी के आरम्भिक भाग में सूरत ओर सुग़ल-साम्राज्य 
के केन्द्रीय जिलों में बोंली जाती थी। बाद में जाज हेडले नामी एक 
अंग्रेज ने १७७२ में हिन्दुस्तानी पर एक पुस्तक प्रकाशित की थी । 
सन्‌ ६७७६ में लन्दन से जे० फरम्यूंसन ने एक हिन्दुस्तानी 'डिक्शनरीः 
और “प्रामर' प्रकाशित की । | 

रेलो के बनने से उत्तर-भारत के लोगो की आमदरफ्त बंगाल में 
बढ़ती गई, ओर दूकानदारी, रोजगार और मेहनत के कामों में इन लोगों 
'का महत्वपूर्ण हाथ होने से इनके सम्पक में आनेवालो बंगाली जनता 
'को--विशेषकर कलकत्ते और अन्य बड़े शहरों में--इनकी बोली से 
परिचित होना पड़ा । एक तो मारवाड़ी, बिहारी ओर पूर्बियों को बोली 
वैसे ही विशुद्ध हिन्दुस्तानी नहीं थी, उस पर बंगालियों के व्यवहार 
से इस पर बंगला का रंग भी चढ़ गया । बंगालियों को अपनी बात 
ोधगम्य बनाने के लिए इन उत्तर-भारत के हिन्दुस्तानियों को भी 


अ्तस्सरा 


अपनी बोली में---अज्ञातरूप से--कुछ परिवतन करना पड़ा । इस प्रकार 
कल्लकत्त की मौजूदा बाज़ारी हिन्दुस्तानी बंगालियों में अन्य आन्तवालों 
की बात समझने की चेष्टा, ओर अन्य प्रान्तवालों में बंगालियों को अपनी 
बात सम्रकाने की कोशिश से स्थापित हुईं, फलत$ इसमें एक विचित्र 
खिचड़ी हाना स्वाभाविक ही है । द 

बंगाल की पोने पॉँच करोड़ अबादी में बीस लाख लोगों की भाषा 
हिन्दी या उदू है | इसके अतिरिक्त पंतालिस हज़ार राजस्थानी, गुजराती, 
मराठी और पंजाबी आदि बोलने वाले हैं । जो प्रायः हिन्दुस्तानी का 
व्यवहार करते हैं । शहरों और देहातों में इन लोगो की उपस्थिति ही 
हिन्दुस्तानी के अचार का साथन हे । 

बंगाली मुसलमानों के भद्र समाज में भी उदृू सुरंस्क्ृत भाषा 
गिनी जाती है । ढाका-युनिवर्सिटी में तो डसे एक क्लासिक! भाषा का पद 
प्रदान किया गया है । 

मुसलमानों के मकतब ओर मदरसे सदा से उदू -अध्ययन के केन्द्र 
रहे हैं, ओर उनके द्वारा आस-पास में हिन्दुस्तानी का प्रचार होता 
रहता है | बंगाली मुसलमानों में उ्दू जानना सभ्य होने की निशारी. 
सममभी जाती है। अधं-शिक्षित बंगाली मुसलमान यह दिखलाने के 
लिए कि वह बिलकुल गंवार नहीं है, बाजारी हिन्दुस्तानी, या डससे 
कुछ अच्छी हिन्दुस्तानी सीखते ओर बोलते हैं | यूरोपियन लोग जिनका 
काम-काज शहरों में होता है, थोड़ी सी बाजारी हिन्दुस्तानी बोलना 
सीखकर बंगाल के किसी भी भाग में अपना काम चला सकते हैं । 
डनके नौकर चाहे वे बंगाली मुसलमान हो, था चट्गाँव के बोझ हो या 
आराकानी हों, या उड़िया हो अथवा उत्तर-भारत के हो--सभी--इस 
बाजारी हिन्दुस्तानी को बोल ओर सम्रक लेते हैं। हाँ, मदरासी नौकर 
अपने मालिकों से अग्नेज़ी बोलते हैं, मगर वे भी आसानी से हिन्दुस्तानी 
सीख लेते हैं । 

कलकत्ता सावदेशिक नगर है, जहाँ संसार के सभी देशों के आदमी 
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बसते हैं । कलकत्ता ओर हवड़ा की तेरह लाख की आबादी में बंगाली- 
भापा-भाषी आधे से कुछ अधिक---५३*३ प्रतिशत हैं। बिहार और उत्तर- 
प्रदेश के हिन्दुस्तानी बोलने वाले २७"२ अतिशत हैं | इसके अतिरिक्त 
७००० राजस्थानी बोलने वाले, ३००० पंजाबी बोलने वाले, ६००० 
गुजराती बोलने वाले ओर १५९०० नेपाली बोलने वाले हैं। मगर 
ये सब छिदुस्तानी जानते हैं। इस प्रकार कलकत्त की दो भाषाय 
हैं--बंगला ओर हिन्दुस्तानी । नगर के कई भागों में--विशेषकर व्या- 
पारिक हिस्सों में, बंगला की अपेक्षा हिन्दुस्तानी की अधानता है। 
कलकत्त में रहने वाले उत्तरी भारत के लोगों में बहुत से लोग बंगला 
नहीं बोल सकते, यद्यपि उनमें से बहुतेरे बंगला समम लेते हैं, मगर 
कलकत्ता नगर में रहने वाले प्रायः सभी बंगाली टूटी-फूटी हिन्दुस्तानी 
बाल लेते हैं। कोई बंगाली सज्जन जब अपने उड़िया नोकर से बात 
करेगा, तब बंगला भाषा बोलेगा, सगर जब वह अपने मगही या मेथिल 
नोकर से बात करेगा, तो हिन्दुस्तानी भाषा काम में लायगा । यद्यवि 
बंगला ओर बिहारी बोलियों में बहुत कुछ समानता है, वे एक ही परिवार 
की हैं, मगर इन दोनों भाषा-साषियों के पारस्परिक भाव-परिवतेन का 
माध्यम दिल्ली की जबान--विक्रृत रूप में--बनती हे । कलकत्त के किसी 
धनी बंगाली परिवार को ले लीजिए । उसके घर में कम्न से कमम आधी 
दुजन विभिन्न बोलियों बोली जाती हैं | घर के मालिक आय? कलकत्ते 
की बाल-चाल की बंगला बोलते होगे । उनका मैनेजर पूर्वी-बंगाल का-- 
पूर्वीय बंगला बोलने वाला व्यक्ति होगा । नोकरानियाँ प्रायः पश्चिमी 
बंगाल की--विशेषकर प्रिदनापुर या बांकुड़ा जिल की होगी । नोकर प्रायः 
बंगाली नहीं हाते । यदि बंगाली हुए, तो वे भी मिदनापुर या बॉकुड़ा 
जिल के होंगे, अन्यथा वह बिहारी या उड़िया होगे। रसोइया पश्चिमी 
बंगाल का या उड़िया अथवा कभी-कभी सेथिल' आहक्ृमण होगा | माली 
डउड़िया बिहारी हागा। साईस नीच जाति के बिहारी या उत्तर-अदेश के 
पूर्वोय जिल के होगे। कोचवान पूर्वीय हिन्दी बोलने वाला मुसलमान 


एण॑ममपाजडटमातत डे ध्‌ कम्ाारााधाादा 


अं्तस्भरा 


होगा । मोटर ड्राइवर बंगाली हिन्दू या पंजाबी सिकक्‍्ख होगा। दरधान आम 
'तोर से भोजपुरी बाह्मण, या कभी-कभी सिक्‍ख अथवा गुरखा होता है। 
ये सब लोग केवल बंगाली ओर डड़ियों को छोड़कर--आपस में बाज़ारी 
हिन्दुस्तानी ही में बात करते हैं । नया आया हुआ देहाती कुछ दिन 
तक अपनी बाली बोलता है । मगर अन्य लोग उसकी बोली नहीं समर 
पाते, इसलिए उसे मजबूर होकर शीघ्र ही हिन्दुस्ताती सीख लनी 
पड़ती है । 

कलकत्त की भीड़ में--रेस के मैदान में, फुटाबल के खेल में, ट्रामों 
ओर बसों पर बंगाली, गुजराती, सिक्‍्ख, अफगानी, चीनी, तामिल, 
बग़दादी यहूदी, आरट्नीनियन ओर ऐंस्लो-इशिडयन आदि सभी मिले-जुले 
दिखाई देते हैं । ये सब एक दूसरे से बातें, हँसी-दिल्लगी ओर कहा-सुनी 
आदि में बाजारी हिन्दुस्तानी ही व्यवहार करते हैं । इनमें से कोई भी- 
यहाँ तक दिल्ली का रहने वाला भी जो इस भीड़ में आ फेसता है--- 
व्याकरण को शुद्धता का खयाल नहीं रखता | यहीं बाजारी हिन्दुस्तानी 
भारत के जनतनत्र की (087]007'800) भाषा है। यह एक जीती- 
जागती और जोरदार जबान है । 

जब कोई बोली वास्तव में स्वसाधारण जनतान्त्रिक बोली और 
हाट बाजार की बोली बनती है, तब वह किसी एक संस्कृति विशेष के. 
सम्बन्ध से नहीं बंधी रहती है। वह उच्चारण, शब्द-विन्यास और मुद्दाविरों 
में भी किसी विशेष स्टेंडड पर स्थिर नहीं रखी जा सकती । हाँ, जिस 
आदि भाषा से यह बोली निकलती है, उसकी इस सजीव बाली में कुछ 
विशेताएँ जरूर होती हैं । वे ही उसे आदि भाषा से सम्बन्धित रखनेवाली 
कड़ी है । कल्कत्ते की बाजारी हिन्दुस्तानी एक अकार से विशुद्ध हिन्दी 
ओर बंगला का समझोता है । यहाँ की हिन्दुस्तानी असल में पूर्वीय 
युक्त-प्रदेश ओर विहार के निरत्ञर जनसाधारण की व्याकरणहीन हिन्दी 
है, जिस पर बंगला के उच्चारण, शब्दों ओर मुहाविरों का रंग चढ़ा है । 

शुद्ध हिन्दी-भाषा से बाजारी हिन्दुस्तानी का अन्तर बोलने वाले 


कलकते की बाज़ारी हिंदुस्तानी 


को मातृ-भापा ओर उसके हिन्दी ह्ञाव के परिणाम के अनुसार घटा- 
बढ़ा करता है | बंगाली, अंग्रेज, उड़िया, तामिल, चीनी, आदि हर एक 
व्यक्ति इस भाषा को व्यवहार करते सम्नय स्वभावत्तः डस पर अपना 
विशव रंग चढ़ा देता है । मगर इतना होते हुए सी इन खूब को बोलियों 
की तह में एक साधारण आधार हें, जा उन्हें बंधगर्य बनाता हे | यह 
आधार इस बात में है कि व्याकरण के रूपए का कम्न-सं-कर्म व्यवहार 
किया जाय, ओर झड़ि शब्दों का व्यवहार न करके साधारण शब्दों ओर 
साधारण मुहापतिरा के द्वारा कम्न-से-कम शब्दों में बात कही जाय । 
यह प्रानना पड़ेगा कि शुद्ध, बामुहाविरश हिन्दुस्तानी सोखना 
आसान बात नहीं है । हिन्दुस्तानी के व्याकरण वी जध्लिता उसके 
शब्दो को विभिन्नता ओर मुहाविरा को बाहुदयता आदि के कारण, 
न्दस्तानी सोखना, फारसी सीखने से कहों अधिक किन हैँ । पुराने 
समय में बंगाल के मुसलमान आपस के पत्र-ब्यवहार में उदू का व्यवहार 
न करके फारसी का ही व्यवहार करते थे । जिनकी मातृ-भाषा हिन्दुस्तानी 
नहीं हे, उन्हें काफी सावधानी ओर परिश्रम के बाद शुद्ध हिन्दुस्तानी 
बोलने आसी है । कवि मीरतको तो यहाँ तक कहते थे कि दिल्ली वाल 
के अतिरिक्त किसी का उद-भाषा नहीं आ सकती । एक अन्य उदू कवि 
ने भी कहा थाई--- 
बाज़ों का गुर्मोँ है कि हम अहल-जबों हैं, 
दिल्ली नहीं दखी, ज़बो-दा ये कहाँ हैं ९? 
जिस भाषा में केवल दो ही लिंग हैं, जिसके शब्दों के विभक्ति-रूप 
कठिन है, जिसकी क्रिया-रचना जटिल है. तथा जिसमें संस्क्ृत, अरबी 
फारसी , आदि के शब्द मिले हैं, उसका भारत के समान महादेश को 
राष्ट्रभाषा या कोमी जबान बनाना कठिन है | इसके लिए यह आवश्यक 
है कि उसमें सरलता उत्पन्न की जाय । बे पढ़े-लिखे, जनसाधारण ने 
अपनी आवश्यकता के अनुसार--व्याकरण ओर विद्वानों की परवा किए 
बिना--उसमें सरलता पेदा कर दी है । और वह सरल भाषा ही बाजारी 
कमल: 3: कल 
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दिन्डुस्तानी हे । दिन्डुस्तानी को शाष्ट्रभापा को पद आघ करदे में अपनी 
बहुत सी आन्तीय विशिष्दताओं का त्याग करना होगा, ओर अखिल 
भारतीय जाम्ा पहिनना होगा। राष्ट्रभाषा का आकार-प्रकार दुश के 
जनसाधारण के हारा--कलकत्त-जैसे नगरों की सड़कों और बाजारों में 
इकट्ठी हामे बाकी भीड़ के द्वारा--होगा । 

अच्छा, अब जरा इस बाजारी इहिन्हुस्तानी को बानगी दखिए। 
सन्‌ १८६७ के एक बंगाली अखबार में निम्नर्नलखित बिज्ञायत प्रकाशित 
हुआ था+-- 

इस्ताहार 

“सब कोई को खबर दिया जाता है कि शहर कलकतसा का उत्तर 
डिवीज़न का शामिल मोक़ाम अम्रतज्ञा गार्षिन्दचन्द्धर लने में इगारह 
नम्बर का जम्नीन, ब्लाक नंग्बर इगारह, ह)ह्डिग नग्बर एक सी तिरानब, 
ओर जप्नीन का माम पाँच काठा, उसका कुछ कमी हाथ और बशी हाय, 
ओ जमीन और सुरती बागान के रहवेवाला उसका मालिक बाबू हरी 
नाशयण चबक्‍्करवर्ती बेचने मांगता है। ये बी इस्ताहार दिया जाता हे, जो 
काई का कुछ कलेभ थाने दावी रहे, याने अगर आ जमीन किसी का पास 
बंधक रहे, वह सक्‍स को चाहिए जे नीचे सही करने वात्ला लोगी को दस 
राज का बीच में इसका हाल जनाते। ये डि़द्माद. जाने से कुछ दादी 
नेहीं सुना जायेगा ओर आ अदालत में दी अनजूर नहीं होयेगा ।” 

कखकत में मधूओ का चलता-फिरता एक संला होता हे, जिसमें 
तरह-तरह के स्व्रांग दिखाये जाते हैं । यह जलिया-पाँड़ा की स्वांग” कह- 
लाता है | इसमें एक काबुली सूदखार के स्वांग में काँठुली कहता 
है मम आज 

“मरा नाम गाफूर प्ियों | हम जब मुलुक से आया, साथे लाया 
थाड़ा-स होंग । 

बड़े बाजार का सड़क में बेठके, दिनभर ओही चीज बेचके नफा से 
पाँच पेसा लेके, गुजराते हम दिन । 


ले ०-5 
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ज शेज एक ढो रूपिया हुआ, ओही राज हम कसम खाया थे ही 
रूपया ताड़ाये, ता हम हरासखार! । 

एक आदमी नाम रामू कहार, रूपिया--ठा उत्का दिया डचघार 
रोज दू पैसा सूद दियाऊ वरिस भोश । 

सूद में सब मिला जतवा, डयार हम दिया उतना, सूद लिया 
रूपया में चार आना । 

अभी हम महाजन हुआ, सहीना में सूदं मिलता दीन सी रूपया, 
जिसका दता, लता डसकोा गारू, जारू, धाती और उड़ना । 

इये साला बदमास, रूपिया लिया नो मास, सूद दिया थोड़ा-बहुत 
दू सो रूपया । 

ओर बेही सूद देता--अं,ही वास्ते साला को गाली दता, और 
डंडा स्‌ ठंडा करबे य ही दारत लोग का ल्ाया। ले आश्रो साला 
रूपिया ।! 

कल्षक्ता नगर के रंग-ढंग के ऊपर इसी स्वांग में एक प्रदशी 
(उत्तरीय भारतवासी) कहता है--- 

“दिल्ल में एक भावना स कलकत्ता में आया, 

केसनद केसन सजा हम ढियाँ दखमे पाया । 
आरी सम्माज, बाह्म सप्राज, गिरजा, सहजीद, 
एक लादा में स्लिलता--दृध , पाती सब चीज । 
छाटा बड़ा आदकफी सब, बाहर करके दाँत, 
रूपद मार के बोलता हे, अंगरेजी में बात ! 
डड़िया आदमी लोग अंगरेजी में बोलता हे 


ष्ब 
रह 


'कम्त दियर बाबू : 
कलकत्ता के काम देख के हमर भी हुआ काबू ।? आदि । 
एक अन्य गीत बंगालियों के सम्बन्ध में है-- 
“ऐसा कल्लकत्ता, बाबू कभी शा देखा जी । 
मुंडा छोड़ के अंडा खाता, हं.टल में सब कोई जाता जी । 


नये | तल 


अव्तस्भरा 


गंगा साई नगीच से घबहता, कभी न डपसें नहाता जी। 

बोलता--डउसको भेजा पानी बदन मेला करता जी | 

देवता बाह्मण मानता नेही, जेलता भुतनी काली माई । 

हिन्दुआनी छोड़ दिया सब, खिस्टामी नहों सकता जी । 

दारू पी के पॉद-पॉट, सब बाबू का मेंजाज छोटा लाद | 

जोरू से कजिया, माई को लाडी, बाप को साला बोलता जी । 
५ ८ रथ 

एक बंगाली सज्जन, जिन्होंने कभी हिन्दुस्तानी नहीं सीखी, मगर 
विह्ारियों के संसग से जो हिन्दुस्तानी बोल लेते हैं, एक बाइबिल के 
किस्से को इस प्रकार बयान करते हैं--- 

“शक आदमी का दू ठो लेड़का था । डससे छोटा लेडका उसका बाप 
को बेी।ला-- बाबा हमारा विषय का (विंषय -- सम्पति) हिस्सा हमको दे 
दीजिये ।! ओही बात सुनके डसको बाबा दोनों लेड़का को भाग- 
बटवारा करके दिया था । उस्तको थोड़ा दिन बाद छोटा लेड़का उसको 
विषय का हिस्सा एक साथ करके दूर देस पर चला शिया था और 
उस देस में बदखियाली करके सब विंपय खरच कर दिया ।?? 

इसी कथा को एक बेपढ़े मैथिल श्सोइये ने हिन्दुस्तानी में इन शब्दों 
में कहा था-- 

“एक आदमी को दो लड़का रहा। छोटाका बाप से कहा कि 
हमारा हिस्सा तुम दे दो । बाप लड़कवन का हिस्सा बॉट दिया। फिर 
छोटा लड़का अपना सब कुछ लेकर परदेस चला गिया, ओर वहाँ नबाबी 
से सब उड़ा दिया ।”” 
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हमारी विशाल मातृभूमि के सभी ग्रान्ताी स आकर हम लोग भारत 

के पश्चिम व्यापार-केन्द्र इस कराची नगर में मिले हैं । सुदूर पू्व के बंगाल 
प्रान्त से आये हुए इस नरगण्य राष्ट्रभाषा सेवक का सादर अभिवादन आप 
लोग अ्रहण करें । हमारी राष्ट्रभाषा भारत-भारती हिन्दी की इस यज्ञभूमि 
सेंड्स भाषा ओर भाषा-गत परिस्थिति के विषय पर कुछ चर्चा करने को 

आप लोगो ने मुर्रे बुलाया हे । इस छुलाव को में अपने लिए अहाभाग्य 
सम्रस्ता हूँ | मुझे हिन्दी का ज्ञान नहीं हे जो हिन्दी में किसी सूरत से 
बाल लता हैँ, वह टूटी-फूटी कलकतिया बाजार हिन्दी ही हे;--हिन्दी के 
बारे में कुछ बोलने का अधिकार--खास करके हिन्दी के विद्वानों के सामने 
मरा ता हे नहीं | पर में इतना ही कह सकता हूँ, कि में हिन्दी का प्री 
हूँ, आर आजकल के भारत के राष्ट्रीय तथा सांस्कृतिक जीवन में हिन्दी 
के महत्व का भली भाँति मैं सम्ररूता हूँ । केवल प्रत्त और पारिपाशिक का 
कुछ ज्ञान, इन दोनों के अधिकार से आप लोगो के समज्ञ खड़े होने की 
हिम्मत मु होती है । एसके अलावा, हिन्दी भारतवालियों को साधारण 
सम्पत्ति बन गयी है । अब यह केवल पछांह के लोगों के लिए पूवजों से 
ग्राप्त एक खास मीरास अर्थात्‌ रिकेथ नहीं है । मध्यदेश से--पूव पंजाब, 
पश्चिम्त संयुक्तप्रदेश तथा बुन्दलखण्ड--साहित्यिक भाषा के रूप से पश्चक्त 
पंजाब से बंगाल तक ओर हिमालय से विन्ध्य तक इसका फलाव हो गया 
है; केवल इस विशाल भूखणड में भी यह सीमित नहीं रही; गुजरात, 
ने बन हि 


अब्तग्भरा 


सिन्ध, काश्मीर, गेपाल, बंगाल, आसाम, जड़ीसा में, ग्रहाराष्ट्र में और 
द्वापिड़भाषी आन, कर्याद हमियणाडु ओर केरल से, इसका प्रचार बढ़ता 
जा रहा हैं; समग्र भारतीय जनगण जिसमें इसे अपना ले, इसलिए भीतर 
से प्र्ण ओर बाहर से प्रचार भी ह। रहा ह | इस कारण हिन्दी के प्रश्न 
पर विचार करने के लिए हिन्दीप्रान्य के बाहर के लोगों की अपेन्ञा है । 
हिन्दी को भारत के प्रान्तिक जे भे सबको बोली यदि बनना हं।, तो सबकी 
चिन्ता, ध्यान-धारणा ओर सप्रटी पिखित चेश की आवश्यकता होगी । 
भारत के हर प्रान्त के हिन्दी-प्रस्ी ओर हिन्दी की समस्याओं को सम- 
रूमे वालो के लिए विवेचन, विचार ओर सिद्धान्तों की इन सम्रस्यथाओं 
के समाधान के लिए जरूरत है । आज के दिन एक बंगभापी का, जो कि 
हिन्दी हो को भारत की राष्ट्रभापा मानता है, अपनी राय देश के लिए 
आप लोगों ने आज्ञा दी है। यह भी डचित होगा, कि आयन्‍दा दुसरे 
अहिन्दी आन्तों के अरतिभुओं को आप लोग छुला भेजंगे; ओर अस्त में, 
राष्ट्रभाषा हिन्दी के रूप के लिणय करने के लिये, ओर भारत के आगामी 
जनतन्त्र के वास्ते इसे उपयोगी बनाने के उह श्य से, एक अन्‍न्तःप्रान्तीय 
“सुमन्त्र-सभा” या परामश-समिति बरानी पड़ेगी। भारत के अहिन्दी 
प्रान्तो के एक साधारण ग्रतिनिश्चि के रूप में, इस सभा में उपस्थित 
होना; मेंने अपना कतव्य ही समझा है । 

इस समय भारत की राष्टर-परिस्थिति, एक विशेष संकटपू्ण अवस्था में 
आ पहुँची है । इस प्रिस्थिति, के काल रंग से सब कुछ रंग सा गया है । 
राष्ट्रीय जातीय जीवन का आधार--डसकी गअतिष्ठा है। देश की राष्ट्र- 
व्यवस्था यदि बिगड़ी, तो सब कुछ बिगड़ा । भारतीय राष्ट्र को इस समय 
विध्वस्त और सम्पूर्ण रूप से विनष्ट कर देने की अचेष्टा चल रही है । 
भारतीय एकता का एक सुख्य साधन हिन्दी ही बन चुकी है, इसलिए 
भारतीय राष्ट्र के विरोधी हिन्दी के विरोध में अपनी पूरी शक्ति का अयोग 
कर रहे हैं । इसका फल यह हुआ है कि हिन्दी की स्वाभाविक गति में 


[# चर 


रुकावट डालने वाली कुछ मई वढिताइयों दिखाई पड़ रही हैं । इनमें 
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सबसे हानिकर यह है कि हम लोगों में आदर्श-विषयय आ गया है । 
हमारा दिग्श्रम होता जाता है, हम किंकततव्यविसूद्र बन जाते 6 | भारत 
के कुछ मुसलमान राजन तेक, जिनका आदश सचझुच इसलाम घमस्र का 
नहीं है, परन्तु विदेशी सरकार के प्रसाद स हिन्दू प्रच्नति समस्त भारतीय 
जनता पर अपने दल का ऋट्दर आधिएत्य कायम करना हो जिनका एक्र- 
मात्र आदश था उद्श्य है, वे इस वक्त बहुमत मुसलमान सम्पदाय के 

शुधार जले हैं । उनको और से ओर हमारी तरफ स उन्हें खुश रखने 
की नीति के कारण प्रध्यज्ञ आर पशत्ष रूप स हिन्दो पर अब सख्त 
हमला हो रहा है--हिन्दी संस्क्षति पर अबल आधात हो रहा है। राष्ट्र 
भाषा के च्षेत्र सें भी प्रश्न वही हे--हिन्दू-मुसलमान का अश्न । डद़ अर्थात्‌ 
मसलमानी हिन्दी--सम्प्रदाय विशेषमें निबद्ध हिन्दी, विंदशी शब्दों से 
आर विदेशी भावी से भरपूर हिन्दी---भारत के बहुसंस्यक जन! को शुद्ध 
हिन्दी, भारत के जातीय भाव से अनुआशित हिन्दी का कहा तक राकगी 
अज्गरेज सरकार तथा हमारे कांग्रसी शासन के पूरे समरथन स कहां तक इसे 
रोक सकती है, यही हिन्दी के सामने आज सबसे कठिन समस्या है | इस 
समस्या को हल करने के लिए. 'करेज आफ डिसपेयर” अर्थात्‌ नेराश्य- 
जनित दस्साहस का आश्रय लेकर महात्मा गांधी ने दवनागरी तथा अरबी 
इन दोनों लिपियों में साथ-साथ लिखी जानेवाली, हिन्दुस्तान! को 
हिन्दी के स्थान पर बिा देने को सलाह दो हैं । परन्तु इससे भी यह बात 
तथ हो नहीं सकी, समसस्‍्य, और भी जटिल बन रही हे। इसमें तो 
सनन्‍्देह नहीं कि हिन्दू-सुसलमान सम्रस्या का हल हो जाने से भारत के 
दुखों का अवसान हो जायगा । भाषा के क्षेत्र में इस समस्या का समाधाव 
कहाँ हा सकता है, यह हमारे लिए विचारणीय है । हिन्दी-उढ़-हिन्द स्तानी 
की समस्या से सम्पर्कित हिन्दी की लिपि का सवाल सी है, पर उद्‌ की अरबी 
लिपि के मुकाबले में उसे हल करना वज्ञानिक दृष्टिकोण स सहल है । 


व्यवहारिक इष्टिकोश स भी यह सहल होना चाहिये--यहि हम ज्ञान तथा 
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हृढ़ता के साथ अपने आदश प्र अटल रहें । लिपि के बारे में नागरी और 


बे डरे है +-+-- 
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अरबी के अतिरिक्त रोमन लिपि का भी प्रश्त आया है । भारतीय जनता के 
मानसिक, आध्यात्मिक तथा व्यवहारिक लाभ अथवा हानि की दृष्टि से, 
दूरहर्शी एवं निएत्ष वैज्ञानिक अवलोकन के साथ रोमन लिपि की डप्योशिता 
का विचार हाना चाहिये | यहाँ इतना ही काफी होगा कि यदि नागरी के 
सामने अरबी या ड्द लिपि का प्रश्न नहीं रहता, तो रोमनवाजी बात 
लान को आवश्यकता या अवसर ही नहीं आता । हिन्दी-संसार के कुछ 
प्रान्तिक जनपदों के शिक्षित जनों के अवचेतन में एक नई भावना धीरे-धीरे 
उत्पन्न हुईं है, जो “विकेन्द्रीकरण”” के नाम से प्रकट हुई है | इसके सरबन्ध 
सें यह विचारणीय है कि इस विकेन्द्रीकरण का मासला कहाँ तक जन्न- 
पदों की जनता की हृदय की आकांक्षा से डद॒भूत हुआ है, और कहाँ. तक 
इससे जनता मानसिक तथा सांस्कृतिक लाभ उठा सकेगी ? केवल 
विकेन्द्रीकरण के लिए पिकेन्द्रीकरण सम्र्थन-योग्य नहीं जँचता । 

ओर एक बात है । हिन्द को सबकी बोली बनाने के लिए चालू हिन्दी के 
प्रयोगों के आधार पर इसके व्याकरण को कुछ सरल करवा देने की जरूरत 
भी महसूस होती है । 

ओर भी कई अश्न हैं । हिन्दी कहाँ तक ओर केसे हमारे राष्ट्रीय जीवन 
में तथा हमारी शिक्षा में अड्गरेजी का स्थान ले सकती है, विभिन्न प्रान्तिक 
मातृभाषाओं के समत् कहाँ तक इसके पठन-पाठन की व्यवस्था हो सकती 
है, राष्ट्र के किन-किन विभागों में हिन्दी को हम अनिवाय कर सकते हैं 
ओर किन-किन विभागी में इसे हमें ऐच्छिक रखना पड़ेगा, इस सब अश्रों 
पर हमें राय दनी है, ओर हमारी राय जेसे कायकर हो, ऐसे कायक्रम 
हमें सुकाने चाहिये । 

शध्टरभाषा के विषय में कुछ कहने के पृहले दो स्वतःसिद्ध अतिज्ञाएँ 
हमें मान लेनी चाहिय--एक तो यह है कि भारतवर्ष एक, अखणड और 
अविभाज्य राष्ट्र है; भोगोलिक दृष्टि से यह एक और स्वतन्त्र देश है, 
ऐतिहासिक ओर सांस्कृतिक दृष्टि से इसके अधिवासी एक ही नेशन 
या जनगण अथवा राष्ट्र बने हैं। यह केवल कानफरेडरेसी” अर्थात्‌ 


हे मा 
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गणसंघ या शट्टरसंघ नहीं है. वरन्‌ उससे घनिष्टरूप से भी सम्पद्ध विभिन्न 
गणों के समवाय से गठित एक महागण वा राष्ट्र है। दूसरी प्रतिज्ञा यह छ 
कि एक-गणता अथवा एक-शहट्ट्रीयता का एक आवश्यक संयोग-सूत्र है-- 
कोई एक भाषा; चाहे वह भाषा उस जनगशण के सबकी घरेलू बोली या 
एकमात्र बोली हो, चाहे वह राष्ट्र की एक्स अधिक विभिन्न घरेलू बालियों 
ओर साहित्यिक भाषाओं में से सबके द्वारा स्वीकृत अन्‍्तःप्रान्तीय 
भाषा ओर अधान राष्ट्रपश्पिद की ओर से अतिष्ठित भाषा हो । एकगर्य 
या एकरराष्ट्रीयता के अ्तीक-स्वरझूप ऐसी एक भाषा को माने बिना कास 
नहीं चल सकता; ओर यह भाषा देश या राष्ट्र ही की कोई भाषा हनी 
चाहिये | आत्म-सम्मान-सम्पन्न किसी सम्य ओर स्वतन्त्र राष्ट्र में दूसरे 
ओर किसी सभ्य देश या राष्ट्र की भाषा व्यवहार करता अस्वाभाविक 
ही मालूम होगा । इन दोनी स्वत५्सिद्धों में से पहले को, सिवाय कुछ 
मुललिम-लीगी मुसलमानों के, सब भारतवासियों ने मान लिया है; ओर 
दूसरे के सम्बन्ध में साधारणतया एकमत होते हुए भ्री कहीं कुछ 
मतभेद दिखाई देता दे । एसे कुछ सज्जन हैं, जिनके विचार में इस समय 
जस अज्गरेजी भारत के शिक्षितों की प्रमुख भाषा बन रही है, उसे बेस ही 
रखना ठीक हागा। इनकी राय यह है कि भारत में सदा के लिए 
अज्गरेजी का ही अन्तःपादशिक भाषा रखा जाय । परन्तु ये सज्ञन दश 
को अनपढ़ जनता पर अपनी कृपा-दृष्टि नहीं डालते । भारत में एक ग्रति- 
शत स्‌ ज्यादा अडज्ञरेज़ीदों नहीं हैं । किसी भारतीय भाषा को अपराध में 
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भारत की अशिक्षित अजा का उतनी कठेनाई नहीं हाठी, जितली कि 
अज्रेजी एसी विदुशी भाषा के सीखने में । उत्तर भारत के आयभाषियों के 
लिए यह तो एक खास बात है कि बगर ज्यादा तकलीफ डटाये हुए, 
जीवन की ओर मामूली अभिज्नताओं की तरह ही काम्र-चलाऊ हिन्दी के 
वे ज्यो-का-त्यों सीख लते हं--आयभाषियों के लिए हिन्दी सीखश कुछ 
बढ़ी बात नहीं होती । दक्षिण के द्राविड़भाषी छ|गी के लिए हिन्दी सीखना 
अपेक्षाकृत कडिन हाता है, यह सत्य है। पर द्वाविड़ लोग भी सरल 


नब्तस्भरा 


व्याकरण की चालू हिन्दी निहायत आसानी से सीख लते हैं, जब इन्हें 
रेजी के माह से छुव्कारा मिलता है ओर हिन्दीवालों के सम्पर्क में ये 
आते हैं । द्वाविड़ सापाओ से आधुनिक भारतीय आये भाषाओं का प्रकृति- 
सूक्षक था गठन-मूलक मलजोल विद्यम्रान है जो कि अद्गरेजी ओर 
विड़ भागाओं के बीच ज़हीं $ । राजनीतिक कारणों से अद्गरेजी सीखने की 
आदत यदि बदल दी जाय, ते भाषाता खिक इृष्टि से द्राविड्वालों कजिए 
हिग्दी या ओर कोई भारतीय आय भाषा सीखना सहल ही हारा । 
अरसतु, भारत छी एक-राष्ट्रीयता तथा भारतवासियों में राष्ट्रभाण के 
झूर में किसी भारतीय भाग को आवश्यकता--इन दोनों विषयों पर 
अधिक बालन को ज़रूरत नहीं है । इस समय जितनी भारतीय जीवित 
भाषाएं हैं, उनमें हिन्दी ही को अन्तआन्तिकया राष्ट्रभाणा को यह मझयांदा 
मल चुको है, इसमें काई भी सब्देह नहीं हे । विभिन्न प्रदेशों से आये हुए 
दो भारतवासी जब इक॒ट्ठ हाते हैं, यदि वे अद्ञरेजी-शिक्षित अथवा 
संस्क्षतज्ञ पंडित नहीं हाते, तो ज्यादा सम्भावना यही रहती है कि वे हिन्दी 
ही में बात करते हैं--वह हिन्दी चाहे शुद्ध हो, चाहे मुसलमामी ढंग की 
हा, चाहे टूठी-फूटी कलकतिया या बग्बइया या दविखनी बाजार हिन्दी 
हो । बग्बई, कलकता, मद्रास ओर लाहोर में बनी हुईं हिन्दुस्तानी या 
हिन्दी फिह्सें, भारतवर्ष के सेकड़ों शहरों ओर कस्बों में दिखाई जाती हैं, 
ओर हजारों महाराष्ट्र बंगाली, उड़िया, नेपाली ओर तेलुगु और कन्नड 
ओर कभी-कभी तमिल लोग भी इन्हें बड़े चाव के साथ देखने, ओर इनके 
गाने आदि सुनये जाते हैं। हिन्दी फिल्में भारत के बाहर ल्भाह्ीप, 
मोश्शिस, दक्षिण ओर पूर्वी अक्रिका, मलाया और फिजी, बिदिश गायना, 
त्रिनिदाद आदि दर देशों में, जहाँ भारतीय ल्लोग बसे हैं, बड़ी लोकप्रिय 
हातो हैं । भारत के बंघरबार के साधु-सनत और फकोर क्वोग, जो कि तीथ से 
तीर्थान्तर घूमते हैं, ओर सारे भारतवष की यात्रा करते फिरते हैं, हिन्दी का 
ही व्यवहार करते हैं। इन सब बातो से, हिन्दी की प्रतिष्ठा सब त्र दीख 
'पड़ती ढै--क्या समग्र उत्तर भारत में, क्या दक्षिण के बड़े-बड़े शहरों में 


राष्ट्रभाषा का प्रश्न 


ओर प्रधान तीथ-चषेत्री में । 


न केवल भारत में हिन्दी का इतजा प्रसार है--भारत ये बाहर यदि 

केली भारतीय भाषा को सावजनीन बंाधगग्यता हे ता हिन्दी हो को 
है। बसा म॑ जाइये--घहाँ बंगाली, बिहारी, हिन्दरतानी, एजाडो, सिन्धी, 
मसारगड़ी, गुजराती, महारपष्टीय, उड़िया, धपाली तथा सम्रिन्न, मलयाली 
आर तेलुगु जालनवाल पम्रिलगी । पड़ास के आन्य हाने के कारण कभी- 
कभी कुछ बर्मियों में बद़्ला से परिचय दिखाई देता हे; पर ज्यादातर 
हिन्दी ही का न केवल भारतीयों सें बढिक चर्मियों में भी चालू दखियगा । 
रंगून में एक ब्मी माठर-ड्राउवर से मेंदे बंगला में कुछ कहा, जवाब में वह 
बाला-- जो कल्ला' बात सब 'कला' लग बालता है, वही बाला”, 
अर्थात्‌ हित्ठी में बं।ल।। (बर्मी लग विदेशियों का, खास करके भारतीयों को, 
का! कहते हैं )) विभिन्न जाति की जहाज कम्पनियों के जहाजो में द्खिय 
हो खलासी और मन्नाहों में भारत के विभिन्न प्रान्‍्तों के लाग हैं ओर 
साथ-पघाथ पठान, मलाई, चीनी, अरब, सामाली इत्यादि एशिया तथा 
आअखज्विका के बहतेरे लाग एकत्र होते हैं, एस संयोग में यदि भारतीय लोग 
संख्या में श्रबल ह।, तो ओर सब भापा छोड़, हिन्दी ही अधिकतर व्यवहृत 
बी । प्रवासी भातीय जहाँ-जहों ज्यादातर बसे है जसे ब्राॉंटेंश मलाया 
में, किजी से, मे।रिशस में, पूछ ओर दक्षिण अ>धिका में, जिलिदाद में, ब्रिटिश 
गायजणा लें, बहों हिन्दी ही झा बालयाला हे; कहीं-कहीं तमिल-नाडु के लोग 
अधिक होने के कारण, तम्रिल्‌ भाषा भी कुछ सुनाई देती हैं, पर इनमें भी 
हिन्दी बोलने की अवृर्ति काफी दिखाई देती हे । भारत के बाहर के देशा सें 
हिन्दी पन्न-पत्रिकाएँ निकलती हैं, यह सुनकर भारतवासियों को हे होगा । 
कुछ आन्तीय भाषाओं के पत्र निकलते थे ओर अभी भी निकलते हैं, पर 
धीरे-धीरे, ज्यो-ज्यों वहों भारतीय अवासी अपनी एकता के विषय में जाग्रत 
होते जा रहे हैं, स्यो-त्यों इनमें हिन्दी पत्र-पत्रिकाएँ ओर हिन्दी का पठन- 
पाउन बढ़ता जा रहा है। अड्गरेजी जेसी प्रभावशाली विदेशी भाषा के 
सामने आत्म-रक्षा के लिए, हिन्दी ही स एन्‍्हें मदद मिल रही है । स्वामी 
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भवानीदया लजी संन्यासी में इस दिशा में अशंसनीय काय किया है । उन्हीं 
की प्रश्णा प्त आज दक्षिण और पू्वों अश्लिका तथा फिजी आदि में, हिन्दी 
एन्र-पत्रिकाएं और शिक्षए-संस्थाएं चल रही ह । 

अखिज़ भारत के जीव में दिनदी को यह व्यापक प्रतिष्ठा, कंदल 
आजकल के प्रोपगंडा या प्रचार का फल्ष नहीं छ--यह स्परणातीत काल 
से उपलब्ध साथा-विषयक परम्परा की देत है ! एस विपय पर मेंने अन्यत्र 
कुछ विचार प्रकट किये हैं | संच्षेर में मंशा कहना यह है कि हिन्दी पंजाब स 
संयुक्त म्रध्यदेश के पश्चिम खंड की भाषा है; उत्तर भारत के इस अंश में--- 
प्राचीन काल के उदीच्य के भाग में तथा मध्यदेश में--प्राचीन भारतीय या 
बाह्मणय अथवा हिन्दू घम ओर सभ्यता की नींव डाली गयी थी; इसी 
प्रान्त में आह्ण तथा ज्षत्रियों के मेतृश्व से भारतीय मिश्रित आर्यानाय या 
हिन्दू सभ्यता ने अपने विशिष्ट झूप को प्राप्त किया था, यह प्रान्त, उत्तर 
भारत क आयावत या आयभाषी दंशों के बीच या हृदयस्वरूप था--यहों 
की बोल्ली युग-युग से भारतीय सभ्यता का मुख्य वाहन या माध्यम मारी 
गई थी, ओर घीच की बोली ह।मे के कारण, चारों तरफ प्रान्तों के लोगो में 
इस सम ऋ लेना, जनता के ल्लिए बराजर सहज था । मध्यदेश की बाली पर 
डद्ीच्य का प्रभाव---अर्थात्‌ पछोंह की बोली पर पंजाब का प्रभाव, थुग-युग 
से दिखाई दता है। बेदिक साहित्यिक भाषा जो ऋग्वेद में प्षिलती है ओर 
जिस “छानदुस” कहा जाता हे, पंजाब में (विशेषज्ञों दी राय से उत्तर- 
पश्चिम पंजाब में) आय लोगो सें अपने रूप को ग्राप्त किया था । इसके बाद, 
डसी आन्त की 'ल्ौकिक!” या चालू आय बोली के आधार पर संस्कृत 
भाषा बनी, जो धीरे-धीरे, मौखिक या कथित आय बोलियों के साथ, 
ब्राह्मणा के भुरुकुल ओश उनके परिषदों के सहारे, पूव की तरफ गंगा की 
डउपत्यका में फेल्ली । मध्यदेश--कुरु-रॉचालों का देश--वेदासश काल की 
ब्राह्मणय सभ्यता का प्रधान प्रकाश-चैत्र बना। उदीच्य अर्थात्‌ उत्तर 
पंजाब की बाली, “छान्‍दस” भाषा से ज्यादातर मिलती जुलती थी, ओर 
लोकिक संस्कृत की भी आधार-भूमि थी ; इस कारण मध्यदेश के आह्वणों 
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में उदीच्य की बोली सम्मानित थी। इसका ही अनुकरण म्रध्यदेश में तथा 
प्राच्य में होता था । उदीच्य की बोली ने मध्यदेश में आकर वहाँ के आह्ृण के 
मेँह से जो रूप लिया, वही संस्कृत हे । जेसा इटली में हम देखते हैं, 
साधु या 'ससकृत” पृदालियम भाषा का स्वरूप एें--छगुवा दरकाना 
इस जावका राप्माना>-व्स्कानि-शद्श को साया राम-नंगरों मे लाया 
गयी, ओर वहाँ इसने रोमन लोगों के सह स अपरा चेहरा बदल, 
साथु या साहित्यिक इटाडियम भाषा का रूप अहण किया । सध्यद्श 
में अतिष्ठित उद्दोच्य की आयभाषा संस्कृत, सम्रग्म आचोन तथा म्रध्य 
युग के भारत की सम्यता की सुख्य वाहन बनी । फिर संस्कृत के घाद 
शोरखसेनी आहक्ृत और पाली के नाम से फ्रध्यदेश की जनभाषा भारतीय 
संस्कृति ओर चिन्दन का साध्यम बनी । शोरसती ग्राकृत सबसे श्रेष्ठ ओर 
मार्जित प्राकृत गिनती जाती थी । पाली शोरसेदी के ही आधार पर स्थापित 
हाकर, हीनयान मत के बोझ के थेश्वाद सम्प्रदाय की धार्मिक भाषा बी । 
उत्पत्ति के विचार से, पाली स मगध या मागधी प्राकृत का काई भी सम्बन्ध 
नहीं था । 

शोरसेनी प्राकृत के परिवर्तित झपए शोररी अपअंश ने ईस्थी ६०० 
के बाद, लगभग ईस्वी ८०० के आसपास, एक नई साहित्यिक भाषा का 
रूप अहण किया, ओर वह आजकल के पश्चिम संयुक्त-प्रदेश, राजपूताना 
गुजरात और पंजाब के राजपूत राजाओं की सभाओं में भाट ओर चारण 
आर अन्य कवियों के द्वारा काव्यसाहित्य में प्रयुक्त होने लगी। इस 
शोरसेनी अपभ्रेंश का फेलाव इतना हुआ कि जिस वक्त बाहर से विदशी 
तुक आने लगे, समग्र आयभाषी उत्तर भारत में (महाराष्ट्र, सिन्ध ओर 
पंजाब से लेकर पूर्व बंगाल ओर नेपाल तक) कवि लोग इसका व्यवहार 
करने लगे । परिडतों के संस्कृत के साथ-साथ, यह जनता को अधान 
साहित्यिक प्रकाश-भूमि हो गयी। विदेशी तुक॑ आए ओर दिल्ली पर 
अपना आधिपत्य जम्मा लिया। उत्तर भारत की बोलियाँ कदम 
बढ़ाकर आगे चल्वीं--शोर्सेनी अपभ्रंश का ज़माना बीत गया, नई 

>> छत 


अध्तम्भरा 


नई साहित्यिक भाषाओं का उद्भव हुआ। अपंश आर प्राह्त के 
विद्वान इन दागी भाषाओं में काव्य रचते थ--इस अकार, जनता में 
चालू बाझियां के आधार पर स्थादित नई साहित्यिक भाषाओं का ज़माना 
आ गया । शोरूूनी अपअंश से एक पूरी तार को साहिप्यिक या किताबी 
भाषा निकली, जिसका गास था 'पिंगल”, जो राजपूताने ओर संयुक्त 
प्रदेश के भाठद और चारणो की डपजीव्य भाषा हा गयी। शारफपनी अपअंश 
से आधुनिक आयभाषा बजभापा का विकास हुआ; उधर इसस घनिष्ट 
रूप से सम्बन्धित राजस्थानी की अपभ्रंश स उत्पन्न पश्चिमी राजस्थानी मे 
अपना साहित्यिक रूप अहण किया। (इस पश्चिमी राजस्थानी स “डिंगल”! 
या पुरानी मारवाड़ी और उसके बाद आधुनिक मारवाड़ी, तथा गुजराती, 
ये दोनों निकशी ।) पंजाब में शोरसनी अपभ्रेंश और उसके अर्वाचीन 
रूप बजभापा स भिली हुई भिश्चित पंजाबी बाली, साहित्य में इंस्वो १३वीं 
शती से अयुक्त हाने लगी | ओर इधर दिल्ली के आसपास को बोली, जो 
एक ओर पंजाबी स ओर दूसरी ओर अपनी बहन बजभाणा द्वारा अ्रभावित 
थी, ओर स्वयं शोरखनी अपभ्रंश ही का एक विक्ृत रूप थी, राजधानी 
की भाषा हा जाये के कारण उस एक नई मर्यादा मिली, जा सदी-श-सदी 
बढ़ती रही । दिल्ली की भाण साहित्यिक रचना में धीरे-धीरे प्रवश करने 
लगी--४स्थी १४वीं शर्ती में वह कबीर जेस सन्त कवि के पदों में बजभाषा 
से सिश्चित हाने लगी; ओर अन्त सें दक्षिण में लाई गईं पंजाबी-भिश्रित 
पछोंह की बाली (जिस 'दखनी” नाम सभिला था) की दखा-देखी, दिल्ली 
की इस शुद्ध खड़ी बोली ने साहित्यिक क्षेत्रों में अवतरण किया । इसक 

नतीजा यह मिकल्ला कि ईस्वी १८वों शर्ती में हिन्दस्तानी (दिन्डुस्थारी), 
हिन्दी अर्थात्‌ नागरी-हिन्दी, ओर जद अर्थात्‌ मुसलमादी हिन्दी का उदय 
हुआ । तुक, पठान, भारतीय सुसलमान तथा सुगल्नों के जमाने में, उत्तर 
भारत की हिन्दू-संस्कृति का प्रधान माध्यम होने के कारण, बजमंडल की भाषा 
बजभाषा और पूर्व की कोसली या अवधी, लगभग १७२० ईस्वी तक 
उत्तरभारत की शिष्ट ओर एक प्रकार की अन्त+्रान्तिक भाषाएँ थीं । 


राष्ट्रभाषा का प्रश्न 


फिर, राजधानो दिल्ली के मुगल घराना को आर बादशाही दुरदारों को भाषा 
हामे के कारण, १८वीं शी के मध्यभाग स, दिल्ली को खड़ीबाली भी मुगल 
साम्राज्य के हर सूब में फेली--कहीं आम्र या साधारण जनता में व्यवहृत 
कथ्य भाषा हिन्दुस्तानी के रूप में, कहीं हिन्दुओं में प्रचलित और बागरी 
लिपि में लिखित खड़ीबाली हिन्दी के रूप में, ओर कहीं ज्यादातर सुसल- 
मान समाज में सुसलमानी-हिन्दी या डढ़ के रूप में | लोकिक-संरक्ृत, 
शौरसनी प्राकृत और उसके एक प्राचीन साहित्यिक रूप पाली, शरखनी 
अपभ्रंश, ब्रजभापा, खड़ीबाली हिन्दी या हिन्दुस्तानी--इस्री परण्पशा के 
मुताबिक हिन्दी चली आईं है। हिन्दी के पीछे, कम से कमर ढाई हजार 
वर्षो के अन्तःप्रान्तिक मलजाल का इतिहास हे । अन्‍न्त+प्रान्तिक हिन्दी 
हमारे हिन्दू-युग के पूवजा से हो आधघ एक महत्वपूर्ण (रकूथ हैं; और भारत 


तक, 


की मुसलमान राजशक्ति ने भी इसका पूरा उपयोग किया ह--इस अपएल 
मुसलमानी भाव द्वारा सीमित तथा संकुचित करते हुए भी, यथाशक्ति 
बढ़ाया ही है। उन्‍होंने भी इस राष्ट्रभापा बनाने में बहुत बड़ी मदद 
दी हे 

मुसलमान ओर हिन्दी इन दोले के संयोग का फल उदूं ह--हम 
लोगों में ऐसा जा विचार है, वह मामूली तौर पर ठीक गहों । जब 
हमारे विद्वान लाग कहते हैं कि हिन्दू आर सुसलमान जरूता को सम्सि- 
लित चेष्टा का नतीजा डढ़ ढे, डढ़ के बनाव में हिन्दुओं आर मुसलमान 
न एक हो उद्दश्य स काम किया है, के हम्म एसी एक आशख्रक्नहझ जाया तेयार 
कर जिस हिन्दू ओर मुसलमान दाग सम्क सक--यह बात डदू को 
उत्पत्ति के एतिहासिक विचार से तकयुक्त नहीं है । पंजाब सर ओर पछोह 
जाकर, दक्षिण में ईस्दी १४वीं शती स बस हुए मुसलमादों मे, ९४वीं 
शर्ती में एक नई साहित्यिक भाषा की नींव डाछी, जो पुष्ठ हाकर “दखरी!! 
बनी । खड़ीबोली हिन्दी के साथ यह साहित्यिक दखनी अधिकतया 
मिलती जुलती है, अतः इस हम एक अकार की “पुरानीहिन्दी” कह 
सकते हैं। यह भाषा उच्तर भारत से आये हुए मराठों में ओर तेलुगु, कन्नड़ 

आम 


अतस्भरा 


इत्यादि द्ाविड़ भाषियों में बसे हुए मुसलमानों द्वारा व्यवहार की जाती 
थी, जो कि इसे लिखने के लिए शुरू ही से (जहाँ तक दस्तावेज मिले हैं) 
फारसी या अरबी लिदि इस्तेमाल करते थे। इस कारण इस मुसलमानों 
। डदू? नाम से भी पुकारा है । एर दखजी में प्रथुक्त शब्द, अधिकतया 
शुद्ध हिन्दी ओर संस्क्ृत के शब्द ही होते थे। जब किसी इस्लामी घार्मिक 
बात पर कुछ रचना दखनी में हाती थी, तब विपय वी विशेषता के कारण 
अरघी-फारसी अह्फाज़ ज्यादातर इस्तेमाल किये जाते थे--जेसे कि 
दखनी की सबसे प्राचीन'पुरतक “म्रिरा-जुल-आशिकीन” में हम देखते हैं 
जिसे लगभग १४वीं ईस्वी श्री के अन्त में, हजरत झेयद मुहम्मद हुरनी 
वंदानिवाज गीसू-दराज ने जिखा था । मामूली दखनी ग्रन्‍्थी में शब्दावल्ली 
हिन्दी ही की सी होती थी, छुन्द भी प्रायः हिन्दी के ही होते थे | दक्षिण 
में, उत्तर भारत के आचीग - भारतीय अर्थात्‌ हिन्दी-साहित्य शेल्ली से, 
वियुक्त हो जाने के कारण ओर यह अरबी लिपि सें लिखी जाती थी इस 
कारण भी इंस्वी १६वों शत्ती स दखनी में अरबी-फारसी शब्दों का कुछ 
अधिक प्रयोग होने लगा । फारसी-साहित्य से परिचित सूफी साधक और 
आलिम और बीजाउुर, गोलकुण्डा आदि मुसलमान-राज्यों के दरबारी 
लोग! के हाथ, इसका वातावरण धीरे-बीरे फारसी साहित्य कासा ही हो 
गया; पर इसकी शब्दावली इस्वी १८वीं शती तक मुख्यतया भाश्तीय 
ही थी । १७वीं शतती के चतुथ चरण सें दिल्ली से मुगल लश्कर द्वारा 
लाई हुईं खड़ीबोली, जो कि दक्षिण ही में “जबान-ए-डदू-ए-मु अन्ला”” 
ओर “हिन्दुस्तानी”? कहला दे लगी--४स पर दखनी का असर पड़ने लगा; 
आर कवि वली ओरड्गबादी ईस्वी १७२० के बाद दिल्ली में आकर जब 
बसे, तब से दिल्ली की खड़ीबोली उद्‌-साहित्य का आधार बनी । वल्ली की 
भाषा देखिये--उसमें शुद्ध 3ेठहिन्दी के शब्दा की कुछ कम्मी नहीं हे, उसका 
वातावरण भी ज्यादातर हिन्दी ही का हे । दिल्ली के शरीफ मुसलमानों 
के सामने, वल्ली को कविता एक नई दिलचस्प चीज बनी, जिसे उन्होंने 
फौरन अपनाया | यह तो उनकी घरेलू बोली ही थी, जो अब से 
मी 
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उनकी मजहबी लिपि से लिखने के काबिल दिखाई देती थी, ओर लिपि के 
कारण, आलिमो के प्रिय अरबी-फारसी शब्दों से जो भरी जाने के लायक 
थी । इसके पहले उनमें अजभाषा का ही पठन-पाठन हुआ करता थ 
पर अब से बअजभाषा उनके लिए रोचक नहीं रही । मुसलमान राजशक्ति 
का हास होने लगा--मराठे, सिक्‍्ख ओर उसके बाद अंग्रेज प्रकट हुए, 
मुगलों का मुसलमानी गोरव अतीत का सपना हो गया । इस अस्वस्तिकर 
अवस्था में, दिल्ली के खानदानी मुसलमानों के “लिए सेटल ऐण्ड स्पिरियुयल 
कम्प्नसेशन”” अर्थात्‌ अधिमानस्ििक क्षति-पूर्ति की सख्त जरूरत थी। 
उद मे उसे पूरा किया । फारसी पढ़े लिखे शरीफ और खानदानी मुसलमान 
बड़े ही हष के साथ, फारसी काव्य के ढंग पर फारसी ओर अरबी शब्दों 
को चुन-चुनकर, हिन्दी भाषा में भी एक नया जिल्लोर का प्रासाद बनाने 
लगे, जो उदूं काश्य-साहित्य के रूप में श्रकट हुआ । इस काम में 
विदेश से आये हुए कुछ मुसलमान द्रबारियों ने बड़े जोश के साथ योग 
दिया--उत्तर भारत की आचीन हिन्दी-साहित्य-शेली से न था उनका 
परिचय, न हो सका डनका सद्भाव | परन्तु भारत के अनेक खानदानी 
मुसलमानों ने, शुद्ध हिन्दी के लिए सिफारिश को, शुद्ध हिन्दी में साहित्य- 
सजना से ये निरस्त नहीं हुए । एक उदाहरण लीजिए । ईंस्वी १८वीं 
शी में गरीब” उपनाम के किसी मुसलमान कवि ने “ताशैख गरीबी”? 
के नाम से, नबियों की बात लिखी है। “काम तो उसने दीन का ही 
किया, पर हिन्दी में किया | परिणाम यह हुआ कि, 'मज़हबी” लोगों का 
विरोध हुआ । उसने अपने पक्त की पुष्टि में, प्रमाण पर प्रमाण दिये, और , 
नज़ीर पर नज़ीर अस्तुत को ।?” कवि ने घोषित किया कि गअचार के लिए 
हिन्दी ही में मुसलमानी घम् की बातें मुसलमान कवियों ने की हैं । 

गरीब कहते हैं--- 

“हल्दी पर ना मारो ताना; सभी बतावें हिन्दी माना । 

यह जो है कुरआन खुदा का ; हिन्दी करें बयान सदा का | 

लोगों को जब खोल बतावें ; हिन्दी में कह कर समस्कावें । 

है| 


अव्तम्भरा 


जिन लोगों में नबी जो आया ; उनकी बोली सो बतलाया । 

हिन्दी मिंहदी! ने फेरमाई; खँदमीर' के मुँह पर आईं । 

कई दोहरे 'साखी बात; बोले खोल मुबारक ज़ात । 

भियाँ मुस्तफा! ने भी कही ; ओर किसी को फिर क्‍या रही ।”? 

[| कवि नूर मोहम्मद प्रणीत अनुराग-बाँसुरी', आचाय रामचन्द्र शुक्क 
तथा श्री चन्द्रबली पांडेय का संस्करण, हिन्दौ-साहित्य-सस्मेलन, प्रयाग, 
पृष्ठ ३---४ | । . 

पर फारसी-साहित्य ओर इसलामी मसरत में मस्त दिल्ली के और 
दूसरे स्थाना के मुसलमान कवि और अन्य लेखक नई भावना में डूब गये । 
वे हिन्दी से शुद्ध हिन्दी तथा संस्कृत शब्दों का बहि्कार करके, डन शब्दों. 
के स्थान पर विदेशी अरबी ओर फारसी शब्द लाकर, एक नई मुसलमानी 
ज़बान या नई मुलभानी शैली, उनमें से एक के कथन के अनुसार “हिन्द की 
नापाक ज़मीन पर” कायम करने में पूरे जोश के साथ लग गये । यह सब. 
इतिहास आवश्यक दुस्ताबेज़् ओर प्रमाण आदि के साथ, श्री चन्द्रबली 
पांडेय ने अपनी हिन्दी-डदूं-विषयक गवेषणात्मक पुस्तकों में लिपिबद्ध किया. 
है हिन्दी-डर्ढ के सवाल पर विचार करनेवाला कोई भी इनके मूल्यवान्‌ 
प्न्‍न्थों के पढ़े बिना कुछ बहु-प्रचारित आन्त घारणाओं से मुक्त नहीं हो 
सकता । 

अरबी ओर फारसी शब्दों से भरपूर उदूं की शेली, शुद्ध हिन्दी शैली से 
आ्राचीनतर है, ओर उदूं शेल्ली हिन्दुओं की भी साननद सहयोगिता से बनी, 
यह ग़लत खयाल है | उदू अपनी उत्पत्ति के समय, ईस्वी १८वीं शी में 
सचमुच एक आर्टिफीशियल कोटेरी स्पीच!” यानी एक विशिष्ट 
सम्प्रदाय को क्ृत्रिम्त या बनावटी भाषा ही थी। उसके बाद जब यह 
भारत में इसलामी सल्तनत के अस्तप्तित गौरव की स्मारक भाषा बनी, 
तब मुसलमान लोग सोचने लगे कि इसलाम की आत्मा इस बोली से ही 
अच्छी तरह से संरक्षित हो सकती हे--क्योंकि पविन्न भाषा अरबी और 
सांस्कृतिक भाषा फारसी से इसकी लिपि बेशुमार अरबी और फारसी शब्द 
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ला सकती थी--तब हिन्दीवाले मुसलमानों में इसका प्रभाव बढ़ने लगा। 
सुसलमान शाही दफ्तरों में नोकरी करनेवाले कुछ कायस्थ ओर दूसरे 
हिन्दू, जो कि उस ज़माने की राजभाषा फारसी के अच्छे विद्वान बने थे, 
उनमें भी इस नई भाषा उदूँ के प्रति एक स्वाभाविक आकर्षण हुआ, 
क्योंकि फारसी से परिचय रहने के कारण ओर साथ ही साथ संस्कृत से 
परिचय के अभाव से इनके लिए अदबी लुत्फ़ डदू ही से प्राप्त करना 
सहज था । उदू की प्रतिष्ठा में हिन्दुओं का सहयोग इतना ही हुआ था। 

हिन्दी ओर उ्ू इन दोनों शेलियों का इतिहास जो कुछ भी हो, अब 
यह मानना पड़ेगा कि इस वक्त उ्द शेली की अलग प्रतिष्ठा हो गयी है । 
पर साथ-साथ यह भी मानना चाहिये कि यह ग्रतिष्ठा अब कुछ वर्षो से 
घटती जाती है । महर्षि दयानन्द ओर आयसभाज की चेष्टा से देवनागरी 
हिन्दी ने पंजाब में अपने लिये फिर नये तोर से एक स्थान बना जिया है । 
“आय-समाज ज़िन्दाबाद”--आय॑ संगठन की जय हो--पंजाब में 
कन्याओ को शिक्षा शुद्ध हिन्दी में होने के कारण, उस ग्रान्त के उर्दू-पढ़े 
सेकड़ों नवयुव्कों को भी, इन कन्याओं से विवाह के बाद, देवनागरी लिपि 
अपनानी पड़ी है; ओर हजारों बच्चे अपनी माताओं के पास जिस पहली 
शिक्षा को प्राप्त करते हैं, उन्हें आलिफ--बे के स्थान पर क-ख-ग सीखने का 
अवसर मिलता है | पूव में बिहार के शिक्षा-विभाग के इन्सपेक्टर, बंगाल 
के शिक्षानेता ओर सुलेखक स्वर्गीय भूदेव मुखर्जी ने डस आन्त की 
अदालतों में नागरी लिवि को पुन/स्थाकित करने की सफल चेष्टा को थी । 
नागरी-प्रचारिणी-सभा ने भी, देवनागरी लियि तथा हिन्दी शेली के प्रचार 
और प्राचीन तथा आधुनिक हिन्दी-साहित्य के उद्धार के “लिए अनमोल 
सेवा की है। संयुक्त आन्त के लाट मेकडोनल साहब ने नागरी 
लिपि ओर हिन्दी भाषा को अपना न्यारय स्थान देकर लोगों का साधुवाद 
प्राप्त किया । हिन्दी पुस्तक ओर पत्र-पत्रिकाएँ धीरे-धीरे उदू से कई गुना 
बढ़ती जाती हैं । आहिस्ते-आहिस्ते हिन्दी का स्थान इस कदर होते हुए 
भी, इसके मुकाबिले उद़ो को अद्जरेज सरकार की पक्षपातपूण पृष्ठपोषकता 


अधतस्भमरा 


से अपने हक से अधिक मर्यादा सिल्ली है। भारतीय फोज में तो उढ़ँ ही 
का राज है, और ऐसी कुछ राष्ट्रीय कारवाइयों में अरदी अलफ़ाज से 
लदी हुई उदू पर अद्ञरेज सरकार की मोहब्बत हिन्दी से अधिक है । 
अखिल भारत के ज्ञोग ८० प्रति-शत शुद्ध हिन्दी के संस्कृत शब्द 
समक+ लेंगे, खालिस उदू के फारसी ओर अरबी अलफाज नहीं । तो भी, 
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आल-इरशिया-रेडियो के काम्र-काज में “हिन्दुस्तानी” के नाम से अरबी 
फारसी शब्दों से भरपूर उद ही का अब तक बोलबाला हे । 

भारतीय राजनीति के क्षेत्र में मुसलभानों का अन्याय ओर 
राष्ट्रविरोधी दावों को मानते-मानते, हम ऐसी अवस्था में आ पहुँचे हैं, 
कि अपनी निजी भाषा का भी उ्द के नाम पर बलिदान करने को हम 
तैयार हो गये हैं । समस्या कडिन हे---पर इसे हल करना तो होगा ही । 
हम उदूं के अरबी-फारसी लफ्जों से नहीं डरते । भाषा में आगत--यहाँ 
तक कि लिफ उर्दू में आगत--हजारों अरबी-फारसी शब्द हम हिन्दौ में 
अक्पर व्यवहार करते हैं; ये सब शब्द हिन्दी द्वारा हजम किए जा 
चुके हैं। इन्हें हिन्दी से बहिष्कार करने की बात भी कभी नहीं सुनाई 
देती । पर उ् में शुद्ध हिन्दी और संस्कृत शब्दों के लिए ऐसी 
डउदारता कहाँ है ? हिन्दी में शुद्ध हिन्दी तथा संस्क्ृत प्रतिशब्द के रहते 
हुए भी, जहाँ हम सैकड़ों हजारों अरबी-फारसी शब्द अयोग करते हैं, 
ड्दू वहाँ एक भी शब्द पर आत्मीय भाव प्रकट नहीं करती । सिनेमा की 
खिचड़ी हिन्दी या हिन्दुस्तानी को भी हम बर्दाश्त कर लेते हैं--जो 
कभी-कर्भी इतनी पीड़ादायक होती है कि उसके बारे में क्‍या कहें । 
यह हम जानते हैं कि शुद्ध हिन्दी तथा संस्कृत शब्दों के साथ 
मोके पर उन शब्दों के अरबी ओर फारसी अतिशब्द व्यवहार करने के 
रिवाज ने हमारी हिन्दी को इतनी शक्तिशाली ओर सूच्म-भाव-द्योतक 
भाषा बना दी है । बहुत दूर तक, हिन्दी इस विषय में ड्दू का साथ दे 
सकती है । पर सांस्कृतिक मामले में, उच्चकोटि के शब्दों के बांरे में शुद्ध 
हिन्दी तथा संस्कृत के अस्तित्व को एकदम अस्वीकार कर देना, और हर 
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बात में-भिखारी बनकर फारंसी ओर अरबी के दरवाजे पर खड़ा रहना, 
इतनी दूर तक चलना; सांस्कृतिक आत्महत्या के बराबर है ! 
आज-कल की भारतीय भाषाएं, अधिकतया आत्मनिष्ठ या आत्मनिभर- 
शील नहीं होती, ये ज्यादातर परिपुष्ट बनी हैं; आवश्यकता के अनुसार, ये 
अपने घातु ओर प्त्ययों के सहारे नये-नये शब्द नहीं बना पाती | ये 
अधिकतर दूसरी किसी भाषा से शब्द उधार लेती हैं | हिन्दी भी ज्यादा- 
तर ऐसी उधारशील भाषा बनी छे--शब्द बनानेवाली भाषा नहीं । 
इसकी उत्पति से यह अपनी दादी संस्कृत की वारिस या उत्तराधिकारिणी 
बनकर संसक्ृत शब्द छेती आती है । जब फारसी भाषा भारत में प्रतिष्ठित 
हुईं, तब से हजारों फारसी ओर अरबी शब्दों को भी इसने आत्मसात्‌ 
किया । अंगरेजी तथा यूरोपियन भाषाओं के लिए इसके द्वार खुले हैं। 
पर कम से कम तीन हजार वर्षा का जो संयोग भारतीय सभ्यता का संकृत 
है, उसे हम केस त्याग दूं ? तीन हजार वर्षा के ग्राणवन्त संयोग को हम 
ऐसी भाषा-शेली के चरण पर निछावर नहीं कर सकते, जेसी कि--- 


फज्क पर्दा बना अहले जमीं की पर्दापोशी की । 
मगर इस दुश्मनेजों-ने किसी का ऐब कब ढोंका 


अथवा--- 

बूये गुल नालये दिल बूदे चिरागे महफिल ! 

जो तेरी बज्म से निकला सो परेशों निकला॥ 
अथवा--- 

ऐ. सपहरे बरीं के सेय्यारों ! ऐ फिज़ाए ज़््मी के गुलज़ारो ! 
अथवा--- 

कभी, ऐ मुन्तज़रे-हक़ीक़त्‌ ! नज़र आ लिबासे-मिजाज़ में । 
झ्रथवा--- 

जुरआत- आमेज्ञ मेरी ताबे-सुखन है मुरूकों । 

शिकवाह अछुलाह से, ख़ाकम्‌-ब दिहन है मुझको ॥ 


अंतस्भमरा 


बिक 


संस्कृत की पूरी तोर से इन्कार करनेवाली ऐसी शेली को भारत के 
बहुसंख्यक हिन्दू कभी नहीं मान सकते । द 

इस विषय पर बात साफ ओर खुलासा होनी चाहिये । मेरे विचार में 
यदि हिन्दी ओर उ्द शैलियों को एक करके एक नई राष्ट्रभाषा बनाना 
हो, तो यह राष्ट्रभाषा खास करके, इस्लामी समद॒दुन की ज़बान नहीं 
हं।गी । यह सोचकर इन तीन नीतिया को न्याय की इव्टि से मान लेना 
चाहिये--- ह । 

[ १ | जहाँ तक हो सके, शुद्ध हिन्दी धातु, अत्यय और शब्दों से 
आवश्यक नए शब्द बनाए जाए । 

[२] खास करके इसलामी मजहबी ओर तमदूदुनी मामलों के शब्द 
मुसलमानों की रुचि के अनुसार अरबी या फारसी से लिए जाएँ; 
और-- द 

[३] इसके अलावा, आवश्यक होने से संस्कृत को छोड़कर बाहर की 
किसी भाषां के शब्द जितने ही कमर हो सके उधार लिए जाएँ। 

एक मूल भाषा थी “हिन्दी” या “हिन्दवोी?” या “भावा” नाम की, 
जिसके कई रूप-भेद थे, जिनमें एक मुख्य साहित्यिक रूप का नाम था 
“बजभाषा”? या “वालियरी । इंस्वी १९वों शती से इससे द्रली-मेरठ को 
बोली का मिश्रण होने लगा, जेसा कि सन्त कबीर के ग्रन्थों में हम देखते 
हैं । इस मिश्चित बोली के साथ फिर कुछ पंजाबी का , भी प्रिश्रण हुआ । 
सिक्‍्ख।/ सम्प्रदाय के माननीय गुरुओ के द्वारा रचित भाषा यही है, जो कि 
श्री गुरुअन्थ में ज्यादातर मिलती है। पंजाबी से भिश्रत यह हिन्दी बोली 
दक्षिण में उत्तर हिन्दुस्तान के पछोंह ओर पंजाब से आये हुए मुसलमानों 
में प्रतिष्ठित हुईं, ओर वहाँ उनके हाथ इससे साहित्यिक दखनी बनी, जिसका 
जिऋ हमने ऊपर किया छे। केवल ईंसस्‍्वी $८वों शती में, इस हिन्दी 
बोली के समूचे संस्कृत ओर अधिक से अधिक हिन्दी शब्दों को निकाल 
कर, उनके स्थान पर अरबी ओर फारसी शब्द लाकर ओर उसे अरबी 
लिपि में लिखकर, एक नई साम्प्रदायिक भाषा बनी, जिसका ठीक परिचय 


राष्ट्रभाषा का पश्न 


“मुसलमानी-हिन्दी”” इस नाम ही से हो सकता है, और जो ईसस्‍्वी १६वीं 
शी के द्वितीयाद से “डउदृ” कहलायी । मुगलराज्य, और उसके स्थान 
पर अपने को कायम किये हुए अज्ञरेज सरकार के जरिए यह उद्‌ अदालतां 
में ओर सरकारी कामों में प्रतिष्ठित हो गयी और दूखनी से प्राप्त हुईं 
साहित्यिक दृष्टि से उत्पन्न इसका नवीन साहित्य भी बनने लगा ।अदालतों 
के जरिए उदूं की चाल अस्वाभाविक रूप से बढ़ गयी। यह अस्वाभाविकता 
ईंस्वी १ श्वीं शती के चतुर्थ चरण से घटने लगी; संख्या-बहुल हिन्दू जन- 
साधारण अपनी संस्कृति का ज्ञान बढ़ाने लगे, और इससे संस्कृति को 
अपना न्याय्य स्थान कुछ मिल गया। १९० वर्षो की चेष्टा से--विशेष 
करके विगत पचास वर्षों के अयत्न से राष्ट्रीय भाव से भरपूर हिन्दी की जो 
अभिव्यक्षनामयी शेली बन चुकी है, वह हिन्दी संसार की एक अनमोल 
सम्पत्ति है। राष्ट्रीय एके के नाम से सुसलमानों के कुछ कद्दर लीडरों को खुश 
रखने के कारण अब वह नब्ट हो जानेवाली है । रेडियो, सरकारी विज्ञापन, 
बहुत सी फिल्में कांग्रेस के कुछ सदस्यों के भाषण, कहीं-कहीं स्कूल-पाव्य 
पुस्तक, तथां “हरिजन-सेवक”” जैसी पश्चिका की खिचड़ी भाषा की कृत्रिम 
अनुवाद-शेली--इन सभो सें, इस मर्यादापूर्ण, भाव-गग्भीर, शक्तिशाली 
शुद्ध हिन्दी का भाषा-रोली पर आक्रमण हो रहा है। हिन्दुस्तानी के नाम से 
हिन्दी का सत्यानाश करो--परन्तु उदो ज्यों की त्यों बनी रहे ओर फलती 
फूलती रहे । कोई भी मुसलमान, खालिस उदं को छोड़, इस हिन्दी-मिश्रित 
जदू में कुछ लिखता नहीं; और कांग्रेस के अ्रति श्रद्धा के कारण, हिन्दू लेखक 
जो कुछ लिखता है, वह केवल अनुवाद के रूप में, एक कृत्रिम शेली की 
भाषा सें कुछ लिखने का (0प्रा' 66 40706 अर्थात्‌ 'कतंब'! ही 
मात्र होता है। कांग्रेस के साथ सहानुभूति के कारण सब कोई इस हिन्दु- 
स्तानी शैल्ली को मान लेते हैं, “हिन्दुस्तानी”, “हिन्दुस्तानी” की रट 
लगाते हैं ; पर जिसे हम “कांग्रेसी-हिन्दी”” कह सकते हैं, उसके बाहर 
कहीं भी इसका अयोग नहीं दीखता । काशी विश्वविद्यालय ने शुद्ध हिन्दी 
ही को मान लिया है, पर लखनऊ में “हिन्दुस्तानी” के नाम से, अलग- 


अंव्तम्भरा 


शेद्धि हट 


अलग हिन्दी ओर उदूं दोनों शेलियाँ ओर तीन लिपियाँ (देवनागरी, अरबी 
ओर रोमन) स्वीकृत हो गयी हैं । 

हिन्दी के अखिल-भारत-व्यापी प्रसार का कारण क्या हे, इसे भूलने से 
नहीं चलेगा । गुजरात, महाराष्ट्र, नेपाल, आसाम, बंगाल, उड़ीसा, 
आन्धरदेश, कर्याटक, तमिलनाडु और केरल, तथा पंजाब, काश्मीर ओर 
सिन्ध के हिन्दू लोग--इनकी श्रीति हिन्दी से सिफ हिन्दी की दो विशिष्ट- 
ताओ के लिए ही हे---एक, हिन्दी की देवनागरी लिपि ; और दो, इसके 
उद्चकोटि के संस्कृत शब्द । यह भी याद रखना चाहिये, कि तीस करोड़ 
हिन्दुओं की धार्मिक तथा सांस्क्रतिक-भाषा संस्कृत की सवं-जन-मान्य अखिल- 
भारतीय-जल्लिपि देवनागरी ही बनी है । इन दोनों से हिन्दी को फारिग कर, 
यदि हिन्दुस्तानी को इसके स्थान पर बिठा दिया जाय, तो इसकी लोक- 
प्रियता एकदम मिट जायगी। अहिन्दी-प्रान्ती में हिन्दी-अचार किस' 
अवस्था में जा रहा है, उस पर नेत्रपात कीजिये | लिपि का अश्न पहले 
ही आता है -“लोग देवनागरी-लिपि मान लेते हैं, उर्द-लिपि से घबरा 
जाते हैं | सुबोध्य संस्कृत शब्दों के स्थान पर अबोध्य या दुर्बोध्य अरबी- 
फारसी के शब्दों से लोग ओर भी घबराते हैं । 

भारत के मुसलमान आखिर डस अवस्था में आ जाएँगे, जिसमें तुर्की 
ओर ईरानी मुसलमान पहुँच गये हैं | राष्ट्रीयवा के साथ ही साथ तुक 
ओर इरानियों में (ओर सुनते हैं, अफगानों में भी) स्वाजात्य-बोच और 
अपनी भाषा और संस्कृत पर आत्मीयता-बोध इतना बढ़ गया है, 
कि तु लोग अपनी भाषासे अरबी और फारसी शब्दोंको, ओर ईरानी 
लोग फारसी भाषा से अरबी शब्दों को, यथासम्भव बहिष्कार करने के काम में 
दत्तत्तित्त हुए हैं। तेहरान का विश्वविद्यालय आजकल “दारझरूल-डलूम”” 
नहीं हे, वह अब “दानिश-गाह”” बन गया है। “जिस्मिल्लाहि-र-रहमानि- 
र_-रहीम”” को जगह “ब-नाम्र-ए-खुदावनद-ए-बख्शीन्द+-ओ-मिहिरवान! 
लिखते हैं । तुर्की में इस वक्त “अल्लाह” के स्थान पर तुर्की भाषा के पुराने 
ईश्वर-वाचक शब्द, यथा “तंग्री, इदि, मुनकु” पुनरुज्तीवित किये गये हैं; 
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ओर नये कानून के मुताबिक अरबी भाषा विदेशी होने के कारण उसमें 
आजान देना भी दण्डतीय अपराध गिना जाता है--किसी मसजिद से 
अगर आजान देना हो, तो तुर्को-भाषा में ही देना पड़ता हे, “अढुलाहो 
अकबर” के स्थान, लाईंसस पाये हुए मुण्ला लोग तुर्की में पुकारते हैं--- 
“तंगूरि डलूघ दिर॒! अर्थात्‌ “ईश्वर श्रष्ठ है”? । भविष्य में शिक्षा की वृद्धि के 
साथ भारतीय मुसलमान का दृष्टिकोण भी बदल जायगा, संस्कृत शब्द 
तथा उनके अपने ही हिन्दू, जेन ओर बोद्ध पू॑जों से प्राप्त, भारतीय 
संस्क्रति के सम्बन्ध में, उनका मानसिक वातावरण भी दूसरा हो जायगा। 
पुराने जमाने सें भाषा के विषय में भारतीय मुसलमान इतने असहिप्णु 
नहीं थे। अरबी अल्लाह” ओर फारसी “खुदा” के साथ-साथ, उत्तर 
भारत के मुसलमान, “कर्तार, साई, गुसाई” आदि शुद्ध हिन्दी शब्द 
व्यवहार करते थे, देहात में कहीं-कहीं अब तक करते हैं । दुत-शिक्न 
सुलतान ग़ाज़ी महमूद गजनवी ने, अपनी भारतीय प्रजा के लिए चाँदी का 
सिक्का चल्लाया था, जिसमें भारतीय लिपि ओर संस्कृत भाषा में, सुसल- 
मानों के घधर्म-बीज कलमा-मन्त्र का अनुवाद था--अव्यक्तम्‌ एकम्‌ 
मुहम्मद अवतारः”, ओर बादशाह का नाम तारीख आदि भी यो दिये 
थे--- नपति+ श्री महमूद४। अयय॑ टंकः महमूदपुरे घटटे आहत: ; 
तारीख में “हिजरी”” शब्द का भी संस्कृत अनुवाद किया गया--- जिनायन 
वष” अर्थात्‌ नबी या. जिनके अयन---अर्थात्‌ पत्चायन--का वर्ष ! खुद 
बादशाह ओरडइजेब आलमगीर ने दो प्रकार के आम के नाम रखने के 
लिए अपने पुत्र द्वारा अनुरुद्ध होकर ये नाम दिये थे--- रसना-विलास'” 
ओर “सुधारस” । संस्कृत के सम्बन्ध में, भारतीय मुसलमान का पूव 
इतिहास ऐसा हे; भविष्य में जरूर ये तुकों ओर इरानियों के दृष्टान्त का 
अनुसरण करगे ही $ तो बीच में, क्यों हम भारतीय राष्ट्रभाषा हिन्दी के 
संस्कृत शब्दों का विरोध कर, उन्हें भाषा से निकालने का या उन्हें सीमित 
करने का अनुचित प्रयास करें ? 

सीधी बात तो यही है कि भारत की राष्ट्रभाषा को “हिन्दी” कहिये, 


“है ७०-+ 
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हिन्दुस्तानी” कहिये, “हिन्दुस्थानी” कहिये, “आयभाषा” कहिये, मौके 
पर उड”? भी किये, चाहे जो कुछ कहिये, पर संस्कृत से इसके सम्पर्क को 
दूर करने को किसी प्रकार की चेप्टा न कीजिये । 

सब लोग जानते हैं, कि हिन्दी-डउ्द का सवाल मुख्यतया लिपि ही 
का सवाल है । हिन्दी की देवनागरी ओर उद की अरबी लिपि, इन दोनों 
की तुलना करना फिजूल है । विचार ओर युक्ति की राह से देवनागरी के 
मुकाबिले उद्‌-लिपि के पक्ष का समर्थन हो ही नहीं सकता | ?87- 
48|80[57 या पिश्व के मुसलमानों के धार्मिक ऐक्य के ख्वाब 
देखनेवालों की भावना के सिवाय, इसके पक्त में कोई भी युक्ति नहीं है ; 
ओर ईस्वी १६४७ में ?&7-75] ७00977 की आवाज, राजनीतिक 
तथा सांस्कृतिक जलसो में बेसुरी लगेगी। राष्ट्रीयता, इतिहास, विज्ञान, 
देशव्यापी असार, जिस किसी दथ्टिकोण से विचार किया जाय, देवनागरी 
या भारतीय लिपि सभी भारतीय भाषाओं के लिए डफ्योगी है, उद्दूं या 
अरबी-लिपि कदापि किसी रूप में नहों | परन्तु भारत के मुसलमान यदि 
इस लिपि पर अपने प्रम् को नहीं त्याग सकें, तो अपने खास कामों के 
लिए उनमें इसका व्यवहार खेर्यित से चालू रहे ; हम भी डदूं या 
अरबी-लियि को खुशनवीसी से अपने सोन्दय-बोध को तृप्त करंगे। पर 
भारत के बहुसंख्यक मनुय्यो पर, जिनका अरबी लिपि से कोई भी 
सरोकार नहीं, इस लिपि को लादने की अपचेष्टा न की जाय । | 
राष्ट्रभाषा हिन्दी, जो कि हिन्दू, मुसलमान, क्रिस्तान आदि सबो के 


| | 


शिए होगी, उसमें इस लिपि-समस्या को मिटाने के कई डउयाय हो 
सकते हैं--- 

[१] दोनो लिपियों को चालू रखना, (क) देश, काल ओर पात्र के 
अनुसार, इनमें एक को ऐस्छिक ओर दूसरी को अनिवाय रखकर; या (ख) 
दोनो ही को स्वेत्र, ओर सवकाल अनिवार्य रखकर ; 

२] राष्ट्रीय काम में सिफे एक ही को रखना, दूसरी को छोड़ देना ; 
ओर--+ 

० है हर ननलन 
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[३] इन दोनों की जगह एक तीसरी नई लिपि (जैसे रोमन ) को 
लाना । | 

| १] (क) डयाय कांग्रेस ने करीब-करीब इन शब्दों से अब तक मान 
लिया था+--- 

[06 उसक्रीएाओी! (धछाएप्४2० ण [तवाे5 48 
लांगवेए४कयां, जाला 680 0७ रझ+067 7 ०६४०7 
$06 'प8९877 00 006 ए+तंप 80796 ; इससे कसी सूरत 
से काम चलता था, पर इससे. भी कुछ मुसलमान खुश नथे। 
[१ | (ख) उपाय महात्मा गांधी के निदेशानुसार एक विवादास्पद प्रश्न 
बनकर अब हमारे समत्त आया है। गांधीजी की राय इस प्रकार 
है (कुछ सुसलमान नेता भी ऐसा चाहते थे) कि राष्ट्रभाषा हिन्दुस्तानी, 
नागरी ओर उर्दू दोनों लिपियों में लिखी जाय--हर वक्त इसे इस प्रकार 
दुहराना होगा, और यथासम्भव इन दोनों लिपियों बी हिन्दुस्तानी 
के शब्द एक ही रहेंगे। यह कहाँ तक ही सकेगा, यह विचारणीय है। 
हमें तो यह पंथ कायकर नहीं लगता । भाषा यदि होनी हो, तो उसकी 
लिपि भी एक होनी चाहिये | नागरी ओर उदूं लिपियाँ इतनी परस्पर 
विरोधी हैं, कि इन दोनों को साथ-ही-साथ, एक भाषा के लिए सवंजन- 
ग्रहीत करना निहायत कठिन काम होंगा--विभिन्न पथगामी दो घोड़ों 
प्र एक साथ सवार होने के सदश यह दुःसाध्य या असखाध्य व्यापार 
होगा। जहाँ देवनागरी चालू नहीं है, ऐसे अहिन्दी ग्रान्तों में यह 
लिपिहध हिन्दी या हिन्दुस्तानी सीखने से लोगों को डरा-भगा रहा है । 

| २] डपाय--जब तक हमारे उद्वाले मुसलमान भाइयों के साथ 
मिल-हुलकर काम करना है, और साथ-ही-साथ हिन्दी या हिन्दू संस्कृति 
की रक्षा करनी है, तब तक यह नहीं होने का । हिन्दू देवनागरी के स्थान 
पर उदू -लिएि नहीं स्वीकार करेंगे; सुसलमान उद्‌-लिपि को छोड़ना भी 
नहीं चाहेंगे । यद्यपि राष्ट्रीयता की इष्टि से बहुमत की दृष्टि से, इतिहास 
की दृष्टि से तथा वेज्ञानिक दृष्टि से देवनागरी-लिपि का दावा ही मान्य है, तो 


कक ्न्न्न्यँ 


ऋतम्भरा 


भी अधिकतया मुसलमान लोग इसे मान लगे, इसकी सम्भावना नहीं 
दिखाई देती । 

[३ | तृतीय डयाय जो प्रस्तावित हुआ है, वह यह है कि, हिन्दी 
या उद्धू का विरोध दूर करने के लिए, सिर्फ राष्ट्रीय काम-कार्जों के लिए, 
जहाँ दोनों सम्म्रदायों की बात है, अन्तर्जातिक रोमन लिपि को हम 
अपनाएं । में तो स्वयं इसी मत के पक्त में हूँ । ब्राह्मी-लिपि से उत्पन्न नागरी 
आदि भारतीय-लिपियों के वर्णों का क्रम; जो कि संस्कृत के व्याकरणकारों के 
अद्भुत ध्वनिज्ञान का परिचायक है, उस क्रम को हम कभी नहीं छोड़ 
सकते । उस क्रम के अनुसार सजाई हुईं रोमन-लिवि से, हम सव-सम्प्रदाय- 
ग्राह्म एक 7700-फ07767 या “भारत-रोमक” वर्णमाला बना 
सकते हैं, जो हमारे राष्ट्रीय तथा सांस्क्ृतिक-जीवनमें विशेष डपयोगी हो 
सकती है। मेरी राय में रोमन लिपि के उपयोग से हमारी सांस्कृतिक 
हानि कुछ भी नहीं होगी; जेसे घड़ी, गर्मीनाप, खुदबीन, दूरबीन आदि 
युरोपीय यन्त्रों से, जेसे युरोपीय ढंग के कोट आदि पोशाक से हमारी 
भारतीयता के ऊपर कोई दाग नहीं लगता । इस विषय पर मेंने अन्यत्र 
अपने वक्तव्यों को विशद्‌ रूप से प्रकाशित किया है । इस समय रोमन के 
विपक्ष में चाहे जितना ही विरोध हो, जो विरोध अधिकतया अज्ञान-असूत 
या विचार-हीन है; मेरा स्थिर विश्वास है, कि आखिरकार स्वेच्छा से हम' 
भारतीय सभी भाषाओं के लिए रोमन-लिपि को अपना लेंगे । नेताजी 
सुभाषचन्द्र ने भी कांग्रेस के हरिपुरा अधिवेशन में, भारत की राष्ट्रभाषा के 
लिए रोमन-लिवि के सम्बन्ध में कहा था कि युक्ति और घिचार के साथ 
यह सोचने की बात है। इस अवसर पर इस सम्बन्ध में अधिक कुछ 
कहना अनावश्यक होगा! जब तक रोमन लिपि के लिए भारतीय शिक्षित 
जनो का दृष्टिकोण बदल नहीं जाय; तब तक सब भारतीय भाषाओं को 
एक-मात्र लिपि देवनागरी ही हो सकती है, यह मेरा निः्कष है । 

देवनागरी बनाम उदू या अरबी--इन दोनों लिपियों के बारे में मेरा 
विचार यह है | जब तक भारत के उद्वाले मुसलमानों में राष्ट्रीयता-बोध 
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न आये और जब तक अपनी ही इच्छा से भारतीय लिपि देवनागरी को 
ये अपनाना न चाहें, तब तक राष्ट्रभाषा हिन्दी के लिए, जहाँ इनको 
माँग हो, वहोँ उपरन्तु उद-लिपि में ही लिखी जाय--जैसे अब तक 
कॉग्रेस के निदृश के अनुसार हो रहा है । ओर इनको .यह सुभीता भी 
दिया जाय, कि उद्रॉलिपि में लिखी हुई राष्ट्रभाषा, साहित्यिक उदूं 
मिलती-जुल्ञती रहे । पर संस्कृत शब्दो का बहिष्कार करके बरी हुईं नये 
ढंग की हिन्दुस्तानी से, जो कि आसानी से उद-लिपि में लिखी जा सकती 
हे, हमारी हिन्दी की रक्षा हो । राष्ट्रीय या अन्तश्प्रान्तिक सभाओं में, 
उदवाले मुसलमान सदस्य अपनी खास अरबी-फारसी-भरी उदूं-शेली को 
हिन्दी या हिन्दुस्तानी में व्याख्यान दें या बहस करें, जैसा ये अब करते 
हैं; पर श्रोताओं को समझाने के लिए आवश्यकता के अनुसार शब्दों के 
अर्थ की व्याख्या भी कर; शुद्ध हिन्दी के बोलनेवाले भी ऐसा ही कर । 
इससे फिजूल दोहराने में कुछ कालक्षेप होगा, पर जैसी अवस्था वेसी ही 
व्यवस्था भी करनी होगी । राष्ट्रभाषा से संस्कृत को बिदा कर देना, 
भारतीय राष्ट्रीयवा तथा संस्कृति का परिपँथी या घातक होगा, ओर 
भारत की दूसरी भाषाओं के लिए भी यह हानिकर होगा । 

देवनागरी के सहारे हम प्रांतीय भाषाओं के सम्बन्ध को घनिष्ट बना 
सकते हैं । जो-जो भारतीय आयं-भाषाएँ अभारतीय-लिपि में लिखी जातो 
हैं, हिन्दी के इतिहास की पूरी चर्चा के लिए उनके साहित्य के मुख्य अन्थों 
को देवनागरी में छुपाने का प्रबन्ध होना चाहिये | जेसे दखनी का पुराना 
साहित्य; सिंधी-भाषा के प्रधान पुराने अन्थ, ओर कुछ नये ग्रन्थ भी; 
पंजाबी, काश्मीरी आदि के प्रन्थ । सिंधी-भाषी भाग्यवानों की कुछ कमी 
नहीं है; उनकी दृष्टि इधर आकर्षित होने से, अखिल भारत के हिन्दी-पाठकों 
के सामने, सिन्धी साहित्य का दरवाजा खोल दिया जायगा । तुलनात्मक 
भाषातण्व तथा साहित्य के इतिहास को आलोचना के लिए, यह बड़ा ही 
उपयोगी होगा | खुशी की बात है कि, श्रीगुरु-अंथ का एक अच्छा नया 
देवनागरी संस्करण निकल गया है। ग्रंथ-साहब के कुछ फुटकर अंश भी 
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श्रीमती सरला देवी, हमारे साधुवाद की पात्री हैं । 
हिन्दी या हिन्दुस्तानी, मय उदूं, चोद॒ह करोड़ मानवों को साहित्यिक 
भाषा ओर सब्मिलित जीवन की भाषा में विराजमान है । इसके अलावा, 
इन चोदह करोड़ को लेकर, लगभग छुब्बीस करोड़ लोगों की स्वाभाविक 
अन्त+प्रान्तिक भाषा हिन्दी ही है । इस समय प्रथिदी की जनसंख्या करीब 
दो सो करोड़ की है | इन लोगों में लगभग एक हजार बड़ी-बड़ी भाषाएँ 
ओर छोटी-छोटी बोलियों प्रचलित हैं | अतिष्ठापन्न बड़ी-बड़ी भाषाएँ, जो 
कि करोड़ों लोगों के द्वारा बोल्ली जाती या व्यवहार की जाती हैं, उनमें 
संख्या के हिसाब से हिन्दी (या हिन्दुस्तानी अथवा हिन्दुस्थानी) का स्थान 
तृतीय है । प्रथम स्थान हे 'उत्तर-चीनी भाषा का, जो चीन के पचास 
करोड़ में स, करीब चालीस करोड़ लोगो की घरेलू बोली है । &तीय है 
अंगरेज़ी, जो सोलह करोड़ लोगों की मातृभाषा है, ओर इसके अतिरिक्त 
विभिन्न जाति के, ब्रिटिश साम्राज्य ओर अमेरिका के संयुक्तराष्ट्र के अधिकार- 
भुक्त, पचास करोड़ मानकों की राजभाषा है । तीसरा स्थान हिन्दी का 
है । इसके बाद, संख्या के क्रम से ये भाषाएँ हैं---रूसी, जमेन, जायानी, 
हिस्पानी, बंगला । (भारतमें बंगला सबसे ज्यादा संख्या को जनता को 
मातृभाषा या धरेलू भाषा हे--छु+ करोड़ से अधिक लोग बंगला बोलते 
हैं; हिन्दी या हिन्दुस्तानी इतने अधिक संख्या के मानवा को मातृभाषा न 
होते हुए भी, इसका पसार-क्षेत्र, सबसे बढ़कर है, ओर भारत की अतिभू 
भाषा हिन्दी ही है )) अफगानिस्तान के पूव से बंगाल की पश्चिमी ह॒द तक, 
जम्मू ओर नेपाल तराई से महाराष्ट्र और डत्कल तक, हिन्दीका ज्ेत्र है । 
प्र इस विशाल भूखंड के लोगों की मातृभाषा एक नहीं, बहु' है; यद्यपि 
इनकी शिक्षा ओर साहित्य में ओर बाहरी जीवन में, हिन्दी (या ड़) का 
ही प्रयोग होता है । लहन्दे या पश्चिम पंजाब की “हिन्दकी” गोष्टी की 
बोलियाँ; पूर्वी-पंजाबी और डोगरी; कुलूई, चस्मेआली सिरमोड़ी, 
मंडेआली, भद्वाही, पाडरी, किऊंठाली आदि पश्चिम .हिमाली बोलियों; 
मध्य-हिमाली बोलियाँ--गढ़वाली ओर कुम्ताऊनी; राजस्थान ओर 
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माज्षव की घोजलिया; कोसली या पूर्वी-हिन्डी बोलियॉ--अवधी, बघेली 
ओर छुत्तीसगढ़ी; बिहारी बोलियॉ--भोजपुरी, सदानी, मगही, मैथिली;--- 
घर में इन सब बोलियो का व्यवहार जो लोग करते हैं, उनके बाहरी 
जीवन में, समवेत जीवन में, केवल हिन्दी (या उढ़) ही चालू हो गई है । 
ये सब बालियाँ, या तथाकथित उपभाषाएं, व्याकरण को दृष्टि से, पछोंही 
हिन्दी-भाषा ओर पहछोही-हिन्दी-बोलियों से (अर्थात्‌ दिल्ली की खड़ीबोली 
ओर उप्चके आधार पर बनी हिन्दी और उ्द ,बॉगरू, जनपद हिन्दुस्तानी, 
बजभाषा, कनोजी ओर इउंन्देली से) थोड़ी-बहुत घ्रथक हैं । जहाँ पहोही 
हिन्दी से पार्थक्य ज्यादा है, भाषाताध्विक दृष्टि से जहाँ हिन्दी (ओर उदृ) 
की छाया में लाई गई बोलियों, जहाँ केवल बोलियों या डफ्भाषाएँ नहीं 
हैं, पर अलग या स्वतन्त्र भाषाएँ हैं, वहाँ हिन्दी या हिन्दुस्तानी को 
सीखने में ओर इसे शुद्ध रूप में प्रयोग करने में, कडिनाईं अवश्य होती 
है। कहीं-कहीं बच्चों की शिक्षा में, हिन्दी एक मुसीबत सी हो जाती है । 
इसलिए, ऐसा प्रस्ताव किया गया है कि शिक्षा केग्रचार के लिए, प्रांतिक 
या विभिन्न जनपद के स्थानीय साहित्य की उन्नति के लिए, हिन्दी को 
शिक्षा-की--कमसे कम प्राथमिक शिक्षा की--माध्यम नहीं रखा जाय; उसके 
स्थान पर, आवश्यकता के अनुसार प्रांतिक बोलियों को स्थापित कर दिया 
जाय;--जैसी मैथिली, भोजपुरी, ओर (मारवाड़ी) राजस्थानी को । हिन्दी- 
संसार में यो हिन्दी का “विकेन्द्रीकरण” किया जाय । इस भ्रस्ताव से, 
हिन्दी-प्रेमी, तथा हिन्दी के जरिये से उत्तर-भा रत के भाषागत ओर संस्क्ृति- 
गत ऐक्य के संरक्षण तथा परिषोषणके लिए सोचनेवाले लोग आशंकित 
हो गये हैं। पर पान्तिक सत्ता ओर प्रान्तिक भाषा, तथा उस भाषा को 
आशय करके अवस्थित प्रान्तिक या जानपद संस्क्रतिक सम्बन्ध में, जनप दो 
के लोग अब कुछ सचेत होते जाते हैं--इनमें इन सब वस्तुओं पर 
आत्मियता-बोचध भी आ जाता है । विशेष सहानुभूति ओर अनुकम्पा के 
साथ इस विषय का विचार करना होगा । इस घिंचार में चार बातों पर 
ध्यान देना चाहिये--- 
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[१] व्याकरण; [२] भाषाभिमान; [३] कठिनाई; और [४] 
साहित्य । 

यदि व्याकरण को दृष्टि से कोई प्रांतिक बोली; पछांही हिन्दी से बिलकुल 
पृथक भाषा प्रमाणित हो, तभी उसके लिए हिन्दी से विकेद्रीकरण का 
प्रश्न उठ सकता है । फिर केवल व्याकरण काफी नहीं है; यदि उस बोली 
के बोलनेवालोी में अपनी बोली के लिए अभिमान रहे, यदि ये लोग 
आपस में जोश के साथ अपनी बोली का ही व्यवहार कर, तो सोचने की 
बात है, इस बोली को हिन्दी से विकेन्द्रित या अलग कर थक भाषा की 
मर्यादा दी जा सकती है या नहीं | भाषाभिमान-बोध की मात्रा पर यहाँ 
विक्रेन्द्रीक्षण की संभावना विचारणीय हे । परन्तु, ग्रान्तिक बोली पर 
अभिमान के कारण हिन्दी से किसी बोली को छूट देना मुमकिन नहीं 
होगा । यह भी विंचारणीय है कि प्रांतिक बोली वालों को हिन्दी 
सीखने में कुछ कठिनाइयों होतीं हैं या नहीं, ओर इन कठिनाइयों की जाँच 
भी करनी है | यदि यह अनुभूत हो कि ग्रांतिक बोली को छोड़ने से शिक्षा 
ओर साहित्यिक प्रकाश में डन जनपद के लोगों का कोई नुकसान होता है 
तब विकन्द्रीकरण के पक्त में अनुझूल मत दिया जा सकता है। फिर यह 
भी देखना है कि प्रांतिक बोलियों में डपयोगी परिमाण का पुराना साहित्य 
है या नहीं । बिलकुल नये साहित्य की रचना करने की आकांक्षा लेकर, 
किसी साहित्यहीन अपरिंणत बोली को अलग कर देना ठीक नहीं होगा | 
इन चार बातों पर गौर करते हुए हम देखते हैं कि केवल मेथिली के लिए 
पूरी तोर से हम अनुकूल मत दे सकते हैं, क्योंकि मेथिली में ये चारो 
बात विद्यमान हैं । मगही के लिये [१] ओर [३] मिलते हैं, जह तक 
मैंने देखा है [२] और [४५] नहीं हैं । मगही बोलनेवाले शिक्षित, चिता- 
शील, किसी नेता ने विकेन्द्रीकरण का सवाल नहीं पेश किया । कई वष 
हुए, नवादा के श्रीयुत जयनाथ पति ने, मगही के लिए एक “मरगही बहाँवन 
सभा” स्थापित करने की इच्छा प्रकट की थी | आप मगही में कुछ छोटे- 
छोटे उपन्यास भी लिख चुके हैं, पर मगही के लिए. और किसी से किसी 

है 
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प्रयास की बात मैंने नहीं सुनी । भोजपुरी में [६] [२| ओर [३] मिलते 
हैं; पर [४] की कमी है। भोजपुरी वालों में अपनी बोली के लिए एक 
बड़ा भारी गोरव-बोध है, ओर भोजपुरी जनता बड़े चाव के साथ अपनी 
आंतिक बोली में राचित गाने आदि गाती हैं; श्री राहुल सांकृत्यायन जेसे 
विद्वान्‌ ने भी भोजपुरी में नये साहित्य-रचना की चेष्टा की हे । पर व्यापक 
भाव से भोजपुरी के लिये विकेन्द्रीकरण का सवाल, अब तक दिखाई नहीं 
देता । पूर्वी हिन्दी बोलियों में [१), [२] और [४] हैं, पर अब तक [२] 
इतना प्रकट नहीं हुआ पछोह की हिन्दी की छाया में पूर्वी हिन्दीवाले 
अस्वस्थ नहीं हैं । बुन्देली, कनोजी ओर ब्रजभाषा से खड़ीबोली की जो 
विभिन्नताएँ हैं, वे इतनी ज्यादा नहीं; इनको प्थक भाषा मानकर, यहाँ 
विकेन्द्रीकरण करना ठीक नहीं होगा, अनुचित ओर इस वक्त, असम्भव ही 
होगा । शुद्ध हिन्दी से उनका सम्बन्ध, चोली-दामन का सा है | मध्य और 
पश्चिमी हिमाली बोलियाँ हिन्दी से व्याकरण की इृष्टि से अलग हैं, पर इनमें 
[२), [३] और [७] का निर्तात अभाव है; इसपर इनमें कोई भी एक 
सव-जन-स्वीकृत नहीं हो सकी, इसलिए दिन्दी का स्थान, स्वतः इनमें 
बन रहा है । राजस्थानी बोलियाँ आपस में काफी पथक्य रखती हैं 

सिवाय मारवाड़ी के ओर ,किसीसें लक्षणीय साहित्य नहीं बन सका, और 
सब राजस्थानी बोलियों को एकता-सूत्र से बॉबने के लिये, सवंजन-मान्य 
साहित्यिक राजस्थानी बन न सकी । मारवाड़ी (डिंगल) साहित्य, मध्ययुगः 
के भारतीय साहित्य का एक गौरव है, परन्तु मालवीय बोलनेवाले, तथा 
जयपुरी बालनेवाले, मारवाड़ी को पमुख या पअतिमू-स्थानीय राजस्थानी 
बोली के रूप में कहाँ तक मानेंगे, यह' कहना कठिन है । “छे” ओर “है?” 
“को की का” और “रो री रा” के पाथक्‍य मुद्वित साहित्य में भीं 
विद्यमान हैं । विकेन्द्रीकरण सिफ मारवाड़ी के लिए सोचने की बात है । 
पर वेयाकरण विचार से यदि देखा जाय, तो यह मानना पड़ेगा कि खड़ी 
बोली से ब्रजसाषा का पाथक्‍य जितना है, उससे कुछ विशेष अधिक 
याथक्य मारवाड़ी का नहीं हे । अपनी मातृभाषा के अभिम्ान के कारण 
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मारवाड़ी को अलग साहित्यिक-भाषा बनाने के लिए, कुछ मारवाड़ी 
बोलनेवालों में काफी आग्रह नजर आता छैे, यह सच ब्रात हैं; पर इसके 
विरोधी भी कुछ लोग हैं । साहित्यिक मर्यादा में मारवाड़ी एक श्रेष्ठ भाषा 
है, यह सत्य है। मारवाड़ी लोगों के लिए, हिन्दी सीखने में कडिनाई 
कितनी होती है, यह भी थेय के साथ विचारणीय है। मेरे विचार में, 
यदि मारवाड़ी-बोलनेवा लो में अपने पुराने साहित्य की स्मृति जागृत होने 
के कारण, फिर साहित्य-सजना की ओर इनसें आग्रह दिखाई दे, तो वह 
सवंधा उत्साह-योग्य है | पर हिन्दी का छोड़ना मारवाड़ियों के ल्लिये ढीक 
नहीं होगा, वह कठिन भी होगा । मारवाड़ी अगर फिर भी साहित्यिक 
भाषा बन जाय, तो राजस्थान में इसका स्थान, पंजाब में पंजाबी का जेसा 
है, वेसा ही रहेगा--कुछ वर्षो के लिए; हिन्दी को मारवाड़ी के मुकाबिले 
में रखना सुनासिब होगा । पश्चिम पंजाब में अलग-अलग छोटी-छोटी 
बोलियों हैं, वहाँ कोई साहित्यिक भाषा नहों बनी,--- ओर न हे जनता 
में अपनी प्रान्तिक बोली के लिये गवभाव | इस कारण, पश्चिम पंजाब में 
हिन्दुस्तानी (उठ) ओर पूर्वी पंजाबी साहित्यिक भाषा, इतनी आसानी' 
से कायम हो गईं हैं । प्रब पंजाब को साहित्यिक-भाषा - पंजाबी ने अब 
ज्यादातर सिक्‍खों के अपनी मातृभाषा से प्रेम के कारण ओर गुरुसुंखी लिपि 
की स्वतन्त्रता के कारण किसी सूरत से उदू ओर हिन्दी के सामने अपना 
निराला स्थान बना रक्‍्खा 

विकेन्द्रीकरण की नीति को यदि विचार के साथ चालू किया जाय, तो 
मेरे विचार में पंजाबी-सरीखी ओर तीन नई अग्रधान साहित्यिक भाषाओं 
की स्थांपना हो सकती है--मैथिली, भोजपुरी, और राजस्थानी (मार- 
वाड़ी) । इससे राष्ट्रभाषा हिन्दी की आन्त+प्रान्तिक स्थिति की विशेष हानि 
नहीं होगी । दक्षिण में मराठी से घनिष्ट रूप से सम्बद्ध कोकणी बाोलियां में 
एक को, गोया (गोवा) के भारतीय ईसाई लोगों ने रोमन-लिपि के सहारे 
एक खास साहित्यिक रूप दिया है, .इसमें किताबें ओर पत्र-पत्रिकाय भी 
निकलती हैं । पर मराठी के साथी हुए बिना कोकणी .बोलियों चल नहीं 
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सकतीं--कोंकणी का कोई स्व-मान्य रूप नहीं है, इसलिए मरादी के 
अन्तगंत रहना, इन बोलियों के लिए सहज तथा स्वाभाविक ही हे । 
मगही, गढ़वाली, कुमाउनी आदि को भाषा-तात्विक चर्चा अवश्यम्भावी 

, इस चर्चा का नतीजा क्‍या निकलेगा, इसका पता हमें इस समय नहीं 
है; ऐसा भी ही सकता है कि ऐसी चर्चा के साथ-ही साथ इन पग्रान्तिक 
बोलियों के लिए, स्वाभाविक सम्॒ता-बोध ओर इनके संरक्षण तथा संवधन 
की चेशा, आत्म-प्रकाश करेगी । पर यह दूर की बात है। “विकेन्द्रीकरण” 
ऐसा कोई भीतिप्रद या डपद्वव-मचानेवाली वस्तु नहीं बनेगी । 


कल 


जीवन बोली या भाषा से बढ़कर है। छोटी-छोटी बोलियों के दिन लद 
चुके । अब जिस रीति से मानव-प्रगति बढ़ रही है, उससे साबित होता 
है कि दुनियां में लगभग एक दजन बड़ी भाषाएँ ही कहीं टिकेंगी । 
घरेलू बोली जो हो सो हो, पर हर सभ्य मानव के लिए, किसी एक 
अन्तःप्रान्तिक या आन्तर्जातिक भाषा से परिचित हुए बिजणा, चल नहीं 
सकता । अड्गरेजी इस ज़म्ताने की सबसे प्रभावशाली आन्तर्जातिक भाषा 
बनी है, विश्व-संस्क्ृति के लिए, यह एक अनोखी ग्रकाश-भूमि हो गई है । 
हमारे लिए बाहर की हवा ओर रोशनी अड्जरेजी ही की स्तिड़की की राह 
से आती है । भारत में पूर्ण स्वराज्य या पूरी स्वाधीनता आ जाने के बाद 
भी, कमर से कम्र एक दो पीढ़ी तक अद्गरेजी की जरूरत हमें रहेगी । 

हमारा अन्त+प्रान्तिक काम्र-काज सब राष्ट्रभाषा हिन्दी ही में हो 
सकता है । इस अखिल भारतीय राष्ट्रभाषा हिन्दी की लियि (जब तक 
रोमन न हो) केवल देवनागरी ही रहेगी, ओर पंजाब, संयुक्तप्रदेश, सिंध 
आदि आन्तों के लोगों के सुभोते के लिए यह राष्ट्रभाषा ऐच्छिक रूप से 
उद्‌-लिपि में भी लिखी जा सकेगी । प्रादेशिक शिक्षा, अदेशिक काम- 
काज सब आंतिक भाषाओं में होगा । विदेशी राष्ट्र से भारत सरकार के 
नाम से पत्रांदि विनिमय के लिए, आन्तर्जातिक भाषा फ्रांसीसी या अंग्रेजी 
के साथ, देवनागरी में लिखी हिन्दी या हिन्दुस्तानी ही का उपयोग 
होगा । भारतीय सेना-विभाग में, नो-विभाग में, अंतःप्रान्तिक डाक और 
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तार विभाग में, नागरी-हिन्दी ही चलेगी | मुसलमानों के लिए प्रान्त 
विशेष में ड्दू-लिपि का इन्तजाम भी रहेगा । अब कुछ काल के लिए, 
उच्च-शिक्षा में अंगरेजी को रखे बिना काम्न नहीं चलेगा । पर सब प्रदेशों 
में, उच्च कक्षाओं के छात्रों के लिए, राष्ट्रभाषा हिन्दी को अवश्य रखना 
पड़ेगा; और वज़न ठीक रखने के लिए, हिन्दी प्रान्त के छात्रों के लिए ओर 
किसी प्रधान भारतीय भाषा को छात्रों की इच्छा या सुभीते के मुताबिक 
अनिवाय रखना ही होगा । 

और दूसरे एक विषय पर ध्यान देने की जरूरत है । ज़बदस्ती किसी 
के ऊपर हिन्दी लादने की कोशिश न की जाय, विशेष करके अहिन्दी प्रांतों के 
लोगों पर, जिनकी अलग साहित्यिक-भाषा है । ऐसा करना ग़लत हागा; 
इसका फल अच्छा नहीं निकलेगा | तामिलनाडु में ऐसी आपत्तिजनक 
चेष्टा का नतीजा यह हुआ, कि बहुत से तामिल लोग हिन्दी के विपक्षी 
हो गये हैं । हिन्दी राष्ट्रभाषा है, और बिहार की, मेथिली-मगही-भोजपुर - 
सदानी-भाषी जनताओं में, हिन्दी शिक्षा की भाषा बनाई गई है; अतः 
बिहार भाइ़खंड प्रान्त के बंगाल से लगाऊ सन्थाल-परगना मानभूम 
और सिंहभूम इन तीन ज़िलों के, हिन्दी के उस अश्बल पर आने के पहिले 
ही से बसे हुए बंगभाषियों को, बंगाल से छुड़ाकर स्ट्ूलों में ज़बरदस्ती 
हिन्दी पढ़ाने का जो प्रयत्न, बिहार की काँग्रेस सरकार के कुछ कम्चारियों 
ने किया है, उसका असर बंगाल पर पड़ा, ओर बंगालियों के एक 
प्रभावशाली दल में (जिसमें स्वगंवासी बाबू रामानन्द चाहर्ज्या भी थे) 
हिन्दी पर विरोध-भाव आ गया । यह सर्वथा विचारणीय है कि शिक्षा 
में किसी अतिष्ठित मातृभाषा का स्थान सबके पहले है। राष्ट्रभाषा को 
चाहिये कि इन विषयों पर निष्पक्ष सामंजस्य करे, ओर अपनी मातृभाषा 
के पठन-पाठन के पूरे अधिकार के साथ, सब ग्रांतिक-भाषा बोलने वालो 
में हिन्दी के प्रति प्रीत बढ़े, ऐसा प्रयत्न करे । 

जब तक हिन्दी का अ्रचार अहिन्दी ग्रान्तो में पूण॒ रूप से नहीं हो जाय 
ओर विभिन्न प्रदेश के राष्ट्रीय-सभा के सदस्य लोग तथा कांग्रेस के सद॒स्य 
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जब तक हिन्दी अच्छी तरह से समझ ओर बोल न सके, तब तक अंगरेजी 
को राष्ट्रीय-जीवन में स्थान देना आवश्यक होगा। क्‍या करना डचित 
होगा, इसे हम अपनी अभिज्ञता के अनुसार आहिस्ते-आहिस्ते तय कर 
लेंगे । इस सम्बन्ध सें कोई भविष्यवाणी करना यहाँ सम्भव नहीं है । 
हिन्दी भाषा ज़ोरदार भाषा है, यह सचमुच मर्दानी ज़बान या एुरुष 
की बोली है | शुद्ध या ठेठ हिन्दी शब्दा के साथ-साथ संस्कृत के शब्दू--- 
इससे इसका शब्द-भंडार अनन्त बना है। इसमें ओर भी आये हैं--अरबी 
ओर फारसी के टकसाल के सिक्के । हिन्दी की अभिव्यञ्षना-शक्ति अपूव 
है। पर यह मानना पड़ेगा कि हिन्दी का व्याकरण सहल नहीं है “का, 
के!” वाला मामला, विशेष्य विशेषण ओर क्रिया में लिंग-भेद, तथा- 
कथित कत्त कारक में “न” प्रत्ययथ का अयोग, क्रिया के अतीत काल में 
कतेरि, कर्ण और भावे--ये तीन अयोग--इन सब बातों से, शुद्ध 
हिन्दी दूसरे प्रान्तों के लोगों के लिए, खास- करके पूरब ओर दखिन के 
लोगों के लिए, निहायत कडिन मालूम होती हे । पछांह से दूसरे प्रान्तों की 
जनता ने हिन्दी व्याकरण को ऐसा सरल बना दिया, कि इनमें प्रचलित 
चालू या बाजारी हिन्दी के व्याकरण के प्रे-पूरे सूत्र, एक पोस्ट-का्ड पर 
लिखे जा सकते हैं । “मैंने राजा देखा, मैंने रानी देखी, हमने राजा और 
रानी को देखा, मेंने हलुवा खाया, मेंने कचोरियां खाई??--इन मुहावरों 
को बाहर के लोगों के लिए अपनाने में कढिनाई होती हे । इसलिए 
जनता ने, जिसमें विभिन्न प्रांतोी के हिन्दी में अलब्ध-प्रवेश या हिन्दी को 
जिन्होंने अपनी नसों में नहीं भर जिया है, ऐसे लोग भी हैं--पछांही 
बोली की इन सब स्वाभाविक विशिष्टताओं को त्याग कर, सरल व्याकरण 
तथा नई शेली की चालू हिन्दी बना ली है; ऐसी चालू हिन्दी में ऊपर 
दिये हुए वाक्यों के रूप यो बदल जायगे--हम राजा को देखा, हम रानी 
को देखा, हमलोर राजा ओर रानी दोनों को देखा, हम हलुवा खाया, 
हम तीन कचोरी खाया ।” कलकत्त में, बम्बई में, पेशावर में, पवने में, 
नागपुर में, करांची में, जो हिन्दी सड़को पर घूमते फिरते आम लोगो के 
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मह से सुनाई देती है, उसका व्याकरण ऐसे ही संज्षित्त और सहज बनायां 
गया है । राष्ट्रभाषा के तौर पर, जो हिन्दी आयन्दा कायम की जायगी, 
जनभाषा या समग्र भारत की मामूली जनता में अ्रचलित सरल हिन्दीं 
या लघु हिन्दी के अयोगो के मुताबिक, इसका व्याकरण यदि सरल कर 
दिया जाय, तो यह ज्यादातर “आम्र-फ़हम” ओर आमपसंद होगी । 
इस विषय पर सम्मेलन के इन्दोर अधिवेशन में मेंने एक प्रस्ताव लेख 
के आधार पर पेश किया था । निखिल भारत के अहिन्दी ग्रांतों से, तथा 
शुद्ध हिन्दी के अपने प्रान्त पछांह से, भाषातत््व से परिचित कुछ प्रति- 
 निर्थियों को लेकर, इस विषय पर आलोचना करने और ओर अपनी राय 
दुने के लिए एक सप्तिति यदि नियत की 'जाय॑, तो कुछ लाभ हो 
सकता है । ' 
इस खंड, छिन्न तथा विक्षिप्त भारत के लिए, हिन्दी एक बड़ा महत््व- 
पूर्ण संयोग-सूत्र है । काली घटा के अन्तराल में, घने आँधेरे में मार्ग 
दिखानेवाली यह एक बिंजली की रेखा है। विभिन्नता रहते हुए भी, 
समग्र भारत जड़ से एक और अखंड है, भाषा ओर संस्कृति के क्षेत्रों में 
इस सत्य का ग्तीक हिन्दी ही है । “संगछुध्व॑ संवदध्वम!?---आधुनिक भारत 
के जीवन में इस मंत्र को साथक करने का साधन हिन्दी ही है । समग्र 
भूमंडल की तीसरी भाषा; चालीस करोड़ म्ानवों की--विश्व को मानव- 
संतान के पंचमांश की--होनहार राष्ट्रभाषा; ऋषि-प्रोक्त और निषाद- 
द्वाविड़-किरात-आर्यों की प्िलित चेश के फल-स्वरूप हमारी आ्राचीन 
संस्कृति-वाहिनी संस्कृत भाषा से संग्रथित, आधुनिक भारत की प्रतिभू हमारी 
हिन्दी भाषा; जिसके गले में अरब ओर ईरान के शब्द-भंडारों से लिए हुए 
मणि-हार हमने पहनाया हे, ओर जिसकी शक्ति ओर सोनदय को हमने 
बढ़ाया है; ऐसी भाषा पर हम क्यों न गये करें, ओर इस अनमोल देन के लिए 
क्यों न हम ईश्वर की स्तुति करे? में बंगाल सेआया हूँ, पर मेरे लिए यह 
एक खास आनन्द की बात है कि बंगाल में, जो सदा से निखिल भारत-- 
अखंड भारत--ही के सपने में मगने रहा है, आधुनिक भारत के विशाल 
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जीवन में हिन्दी के महत्त्व को इस नवीन युग में हमारी राष्ट्रीय जागृति के साथ- 
ही-साथ उपलब्ध कर लिया था, और विगत ईस्वी शती के प्रारम्भ से कुछ 
परुख बंगाली साहित्यिक तथा दूसरे चिन्तानेता हिन्दी की अतिष्ठा ओर 
प्रचार में दत्तचित्त हुए थे। कलकत्ते के फोट-विलियम कालेज के अंग्रेज 
विद्वान्‌ अध्यक्ष जान गिलक्राइस्ट की सहायता से, हिन्दी गद्यगेली की 
नई स्थापना हुईं; पंडित लल्लूजीलाल और सदल मिश्र की कृति के बारे में 
कुछ कहना फिमूल है । ईस्वी उन्नीसवीं शती के बीच तक, मुसलमानों में 
भी उदूं की प्रतिष्ठा अधिकतया नहीं हुईं थी; १८२२ सन्‌ के मार्च के अन्त 
में कुछ अंग्रेजों की चेष्ठा से कलकत्त में सबसे पहले उद साप्ताहिक संवाद- 
पत्र “जाम-ए-जहॉनूमा”” का अकाशन होने लगा; केवल उद का अखबार 
“इसके ग्राहको के ल्लिए रोचक न होने के कारण, सात संख्याओं के बाद 
अष्टम संख्या से यह पन्न उदूँ ओर फारसी दोनों भाषाओं में प्रकाशित 
होने लगा, फिर थोड़े दिन के बाद डदू अंश का वर्जन हुआ, यह अखबार 
१८४५ सन्‌ तक फारसी का ही रहा | उत्तर भारत में उस समय शिक्षित 
जनों के लिए, मुगलयुग की राजभाषा फारसी समधिक प्रचलित थी, 
इस वास्ते नवीन भारत के ख्रष्टा राजा राममोहन राय, ईस्वी १८२२ के 
अग्रेल से ' 'मीरातु-ल-अखबार”” नाम का एक फारसी संवाद-पत्र निकालने 
लगे, वह उन्हीं की सम्पादना से बरस भर चला, फिर नए प्रस आईन के 
प्रतिवाद से राजा ने उसे बन्द कर दिया । सबसे पुराना हिन्दी संवाद- 
पत्र “'उदन्त मातंण्ड” कानपुर-निवासी युगलकिशोर सुकुल के द्वारा 
कलकत्त से निकलने लगा, मगर १८२६-१८२७ को नो, महीने के बाद, 
यह पत्र बन्द हो गया । उस जमाने में बंगाल से ६ फारसी संवाद-पत्र 
निकलते थे, उनमें केवल एक में उ्द का कुछ अंश रहता था; डदू अखबार 
का चाव भी नहीं था । 

कुछ बंगाली हिन्दी लेखक प्रकट हुए हैं | बंगालियों के लिए हिन्दी 
सीखना कुछ नई बात नहीं थी | तुक लोगो के आने के पहले ही से हिन्दी का 
पूव-रूप शोरसेनी अपभ्रश बंगाल में भी चालू था, वहाँ के चीन बोद्ध 
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तथा बआह्ण-धर्मी कवि लोग, न केवल अपनी मातृभाषा पुरानी बंगला 
में, पर शोरसेनी या पछोँही अपभ्रंश में भी कविता करते थे। इंस्वी 
सोलहवीं तथा सतरहवीं शती में हिन्दी-साहित्य का विशेष अभाव, बद्ञला 
साहित्य पर पड़ा; बंगाल के कुछ मुसलमान कवियों ने, हिन्दी के कई 
नामी ग्रन्थी का बंगला अनुवाद किया, जिनमें कवि आलाओल कृत 
मलिक मुहम्मद जायसी की “पदुमावत?”” का अनुवाद लक्षणीय 
है; सतरहवीं शी में हिन्दी “भक्तमाल”का भी बड्न्‍लला अनुवाद हो गया। 
अठारहवों शती के सर्वश्रेष्ठ बड्माली कवि भारतचन्द्र राय गुणाकर फारसी, 
संस्कृत ओर हिन्दी अच्छी तरह से जानते थे, और इन्होंने कुछ हिन्दी 
कविताएं भी लिखी थीं, जो इनकी रचनाओं के संग्रह में मिलती हैं। अंग्रेज 
अमलदारी के बाद, बद्भगलियो में हिन्दी को चर्चा की कमी नहीं हुईं । तारा- 

चन्द मित्र ने हिन्दी “बेतालपचोसी” का संशोधित संस्करण १८०३ 
सन्‌ में निकाला था | पंडित ईश्वरचन्द्र विद्यासागर हिन्दी के अच्छे विद्यान 
थे। नव-स्थापित कलकत्ता विश्वविद्यालय में हिन्दी के परीक्षक भी 
होते थे । “बेताल पचीसी” का बड़ला अनुवाद जो इन्होंने किया था, 
अब बद्शला गद्य का एक अष्ठ निद्शन समझा जाता है। सम्रग्न भारत 
के राष्ट्रीय जीवन में हिन्दी के स्थान के विषय पर बंगाल के नेता लोग 
विचार करने लगे, आज से कोई सत्तर साल पहिले । १८७०५ ईस्‍स्वी में 
केशवचन्द्र सेन ने अपने बद्नला संवाद-पत्र “सुलभ समाचार” में इस 
विषय पर लिखा था-- 

“यदि भाषा एक ना हल्के भारतवर्ष एकता नाहय, तबे ताहार 
उपाय कि ? समस्त भारतवष एक भाषा व्यवहार करा-इ डपाय । एखन 
जतोगुलि भाषा भारते प्रचलित आछे, ताहार मध्ये हिन्दी भाषा ग्राय 
सत्र अ्रचलित । एश हिन्दी भाषाके यदि भारतवषर एकमात्र भाषा 
करा जाय, तबे अनायासे शीघ्र सम्पन्न हइते पारे । किन्तु राजार साहारय 
ना पाइले कखनोइ सम्पन्न हइबे न, एखन इज्रेजजाति आमादेर राजा । 
तोॉहारा जे ए प्रस्तावे सम्मत हडबेन, ताहा विश्वास करा जाय ना । भारत- 
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वासीदेर मध्ये अनेक्य थाकिबे ना, ताहारा परस्पर एक-हृदय हडबे, इहा मने 
करिया हथ तो इज्शरेजर मने भय हइबे । तोहारा मने करिया थाकेन जे, 
भारतवासीदेर मध्ये अनेक्य ना थाकिले, ब्रिटिश साम्राज्य स्थिर थाकिये 
ना ।......भारतवषर भध्ये जे-सकल बड़ो-बड़ो राजा आछेन, तॉहारा 
मनोयोग करिले, ए कार्यटी आरम्भ करिते पारेन ।...... जेमन एक भाषा 
करिते चेष्टा करा कच्व्य, तेसमनि उद्चारणके-ओ एकरूप करिते चेष्टा 
करा कच्तब्य ।...... भाषा एक ना हइले, एकता हइते पारे ना ।” 

इससे मालूम होता है कि भारत के राष्ट्रीय ऐक्य के लिए केवल 
हिन्दी के द्वारा ही भाषासामस्य संभव था, ऐसा विचार उनका था; उनके 
मन में ऐसी आशंका भरी हुईं थी, कि अड्गरेज लोग इसे होने नहीं दें गे--- 
आज कार्यतः हम जैसे देखते हैं। इस काम के लिए भारत के राजा- 
महाराजाओं की सहायता की जरूरत थी। अभी तक यह जरूरत है । 
शिक्षात्रती भूडेव मुखुर्ज्या ने कोई पचास साल पहिले लिखा था--- 

“भारतवासीर चल्नित भाषागुलिर मध्ये हिन्दी-हिन्दुस्थानी-इ्‌ प्रधान, 
एवं मुसलमान दडिगेर कल्याणे उहा समस्त-महादेश-व्यापक । अतएव' 
अनुमान करा जाइते पारे जे, डहाके अवलम्बन करिया-इ, कोनो दूर- 
वर्ती सविष्य काले, समस्त भारतवषर भाषा सम्मिलित थाकिबे ।?” 

जब १६०४ साल के बाद बंगाल में बंग-भंग अन्दोलन शुरू हुआ, 
ओर विदेशी द्वव्यों के बहिष्कार तथा स्वदेशी द्वव्यों के व्यवहार की नीति 
इस अन्दोलन के फलस्वरूप समस्त भारत में ग्ृहीत हुईं, तब स्व॒० 
काल्लीप्रसन्न काव्यविशारद आदि बंगाल के कुछ नेताओं ने निहायत 
सहजभाव से भारत के राष्ट्रीय जीवन में हिन्दी को मान लिया था । 

रवीन्द्रनाथ स्वयं हिन्दी-पम्मी थे। उन्होंने कबीर के सो पदों का 
अंग्रेजी अनुवाद किया था, इससे मध्य-युग के हिन्दी साहित्य के एक श्रेष्ठ 
अनुभवी कवि की रचना से तमाम सभ्य जगत को परिचय मिला । 
गुजरात में अ्रमण करने के समय रवीन्द्रनाथ हिन्दी ही में भाषण दिया 
करते थे । 


राष्ट्रभाषा का अश्न 


इस प्रकार हिन्दी को ओर भी बढ़ाया अ्रहिन्दी प्रान्त के प्रमुख 
चिंता-नेताओं ने । यह हर की बात थी कि ऐसे अन्तवद्‌ तथा संयुक्त- 
प्रदेश, मध्य भारत और बिहार ग्रान्तों के बाहर के लोगों ने हिन्दी का 
समादर किया । महर्षि दयानन्द स्वयं गुजरात ग्रान्त के थे; पंजाब तथा 
उत्तर भार के हिन्दुओं में सांस्क्रतिक-जाशुति ओर साथ-ही-साथ हिन्दी 
की प्रतिष्ठा कं लिए उन्होंने जो कुछ किया था, वह भी आधुनिक युग 
के भारत के इतिहास का विषयीभूत हो गया है | गुजरात के और एक 
सुपुत्र॒ भारत के युगनेता तथा युगावतार महात्मा गांधी ने अपनी 
दिव्य दृष्टि से दक्षिण अप्लीका में रहते समय से हिन्दी के महात्य्य को 
उपलब्ध कर लिया था, और भारतीय जीवन में हिन्दी का योग्य स्थान 
बनाने के लिए इनका काम सब से कायंकर और व्यापक हुआ । यह 
हमारे लिए खेद की बात हे कि इस वक्त उनकी दृष्टि भाषा-विषयक 
दूसरे आदश पर पड़ी है; परन्तु हमारा विश्वास है कि जिस अमर तरु 
को इतने वर्षो तक उन्होंने अपने ध्यान और कम के पानी से सींचकर 
बढ़ाया, वह मरने का नहों--राष्ट्रीय भाव से भरी हुईं, संस्कृत के अक्षय 
शब्द-भण्डार की उत्तराधिकारी, इस्लामी तथा आधुनिक संस्कृतियां 
के उपयोगी विदेशी शब्दों से शक्तिशाली हिन्दी भाषा, भारत के तिरंगे 
मंडे के साथ अयना सिर ऊँचा किये रहेगी । 





शा“ ५ शीश 
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महाकाल-स्व रूप, रुद और सुन्दर, भेरव और मंगल जिस नव्राज 
शिव के नृत्य-छुन्द से ग्रह-नक्षत्रों की सृष्टि, स्थिति ओर ध्वंस होते हैं, बह्मा' 
ओर इन्द्रो का आना-जाना होता है, संसार की जातियों के उत्थान ओर 
पतन होते हैं, उसीकी कृपासे हमारी हिन्दू-जाति अपने एक गोरवमय युग 
के दो हजार वर्ष बिताकर अब एक नई सहखाड्दी के प्रारम्भ में आ. खड़ी 
हुई है । हमारी सबसे पुरानी वर्ष-गणना तो कल्यब्द है, जिसका हिसाब 
ईंसू खिस्त के पूव ३२०१ बरस से गिना जाता है । अब तो कल्यब्द 
४०४४ चालू है। परन्तु इस कल्यब्द के बारे में ठीक-ठीक पता नहीं चलता 
कि यह अब्द उसी समय से अर्थात्‌ अज॒न के पौत्र ओर अभिमन्यु के पुन्न राजा 
परीक्षित्‌ के राज्यकाल से चला आ रहा है, या पिछले समय में ज्योति- 
षिक परिडतों ने इस अब्द को बना लिया ओर व्यवहार में ले आए । हमारी 
भारतीय संस्कृति की प्राचीनता के विषय में हमारे पूवजों ने पुराण में बद़े ही. 
जोश के साथ अपनी राय या अपने विचार प्रकट किये हैं, जिसमें हजारों 
ओर लाखों की गिनती कुछ ऐसी बड़ी बात नहीं है । यहाँ तक कि हमारे 
कुछ विद्वानों नेआधुनिक काल के प्रकाशित कतिपय संस्क्रत ओर हिन्दी ग्रन्थों 
में एक 'सुध्टयब्द! का भी प्रयोग किया है । इस विचार के अनुसार, अब 
विक्रम संवत्‌ २००० और ईंस्वी सन्‌ १६४३ में विश्व-सष्टि से १,६७,- 
२६,४६,०४३ बरस बीत गए हैं । ऐसी गणना में ईस्वी सत, ईसा पूरे 
या कल्यब्द का भी कोई स्थान नहीं । इस रूष्ट्यब्द के सामने ओर सब. 

बनने २०३ 
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अब्द समुद्र के सामने गोष्पद-जैसे हैं | ईसाई लोग एक सृष्ट्यब्द को सानते 
हैं, जो ईंसू खिस्त के पहले के ४००४ बरस से गिना जाता है ; अब इस 
अब्द की गणना सिफ £६४७ है । यहूदी लोग ओर एक सष्ट्यब्द मानते 
हैं-“-इस वक्त उसका ३४५७०वाँ साल चल रहा है; मगर ये सब 
सृष्टि-अब्द मनचाही चीज हैं । इनमें ऐतिहासिक सचाई का कोई प्रमाण 
नहीं । कल्यब्द के बाद एक प्राचीन भारतीय अब्द अब बोद्ध धर्म के देशों 
में--खासकर सिंहल, अहम, स्याम ओर कम्बोज में--चालू है, जो बुद्ध 
भगवान के जन्म से गिना जाता है ओर जो अब २४८७ वे बरस में है । 
यह भारतवर्ष की, शायद पृथ्वी की, सबसे पुरानी ऐतिहासिक वष गणना 
है पुराने जमाने के यवन या ग्रीक लोग ओलम्पिया में देवराज जेडस 
पातेर या चौपूपिता के चोबरसिया त्योहार के प्रारम्भ काल (ईंसू खिस्त के 
जन्म से ७७६ साल पूब) से जो (0)]ए77[780 या ओलग्पिया-अब्द . 
मानते थे वह ओर रोमक या रूमी लोग रोम शहर की प्रतिष्ठा 
(७४३ ई० पू०) के काल से जो अब्द मानते थे--ये दोनो अब चालू 
नहीं हैं । ईसाई तारीख ने इन दोनों को मिटा दिया हैं । बुद्धाब्द के बाद 
यह विक्रम संवत्‌ स्थापित हुआ था, जो ईंसू खिस्त के *८ अथवा *७ 
बरस पूर्व से चालू हुआ और अब तक चला जा रहा है । 

विक्रम संवत के उदभव ओर इसके ग्राचीन नाम्नो के विषय में एंतिहा- 
सिक परिडतों ने बहत-कुछ खोज की है । ऐसी ऐतिहासिक खोज से हमारे 
बहुत से अचलित सिद्धान्तों, मतवादों या विश्वासों का जिन्हें जनता मानती 
है और जो पुराने ढंग के विद्वानों के लिए स्वयंसिद्ध या सत्य हैं, बहुशः संशो- 
धन होता है, ओर कभी-कभी संशोधन के कारण वे प्रचलित विश्वास, 
मतवाद या सिद्धान्त भित्तिहीन अथवा गलत या अशुद्ध भी प्रमाणित हो 
जाते हैं । वेज्ञानिक अर्थात्‌ ऐतिहासिक परम्परा की इृष्टि से भी ऐसी ऐतिहा- 
सिक खोज पर ऐसे संशाधन की जरूरत माननी होगी । आध्यात्मिक विचार 
से भी इसकी उपयोगिता है, क्योंकि 'नास्तिसत्यात्‌ प्रो धम्::--सत्य से 
बढ़कर कोई दूसरा धर्म नहीं है । अतः इस सत्य का निर्णय और निर्णीत 

कक 


अग्तम्भरा 


सत्य की अतिष्ठा होनी ही चाहिए । पर नया सत्य जब तक प्रतिष्ठित न 
हो, तब तक संशोधन का मार्ग तत्वज्ञ के सिवा साधारण मनुष्य के लिए 
विश्रम्कारी होता हे जब तक प्रमाणित सत्य में हमलोग नहीं पहुँच सकते 
तब तक प्रचलित मतवाद जनता के लिए काफी होता है। विक्रम संवत के, 
जिसकी तीसरी सहस्राब्दी का सूत्रपात आज होता है, प्रतिष्ठाता के रूप 
में मालवराज विक्रमादित्य को हम जानते हैं, जिनकी उज्जयिनी नगरी 
राजधानी थी और नवरत्न सभा में महाकवि कालिदास विराजते थे | 
आधुनिक इतिहास इस विक्रमादित्य के अस्तित्व के सम्बन्ध में सन्देह प्रकट 
कर रहा है | इतिहास की राय यह हे कि विक्रम संवत्‌ की अब्द गणना किसी 
राजा ने प्रतिष्ठित नहीं की थी; बल्कि यह मालव-जाति के गणतनत्र की नई 
स्थायना के स्मारक-स्वरूप मालव प्रजागण द्वारा प्रतिष्ठित हुई थी, इसलिए 
इसका एक प्राचीन नाम था मालवगण-स्थिति! । महाराज विक्रमादित्य नाम 
. से इसका सम्बन्ध लगाया गया था, लगभग ईसस्‍्वी आदवीं शतती में । इस 
मालवगण-स्थिति? का एक ओर नाम भी प्राचीन लेखों से मिलता है-- 
कृत” 'क्रित' या क्रीतः! | इन तीन रूपों में इस शब्द के अथ का ठीक पता 
नहीं चलता ; पर एक विद्वान का अभिप्राय यह है कि इन तीनों का मूल 
रूप क्रीतः ही है, जिंसका मतलब है--खरीदा हुआ ।” इससे एक 
ऐसे शक-पाथव राजवंश के भारत के किसी अंश पर राज़ करने का काल 
सूचित होता है, जिस राजवंश के कुछ राजा पहले-पहल अपने पू्॑गाी 
राजाओं के खरीदे हुए गुलाम थे, जेसे देहली के तुर्की राज्य के कुछ 
बादशाह गुलाम राजा कहलाते हैं। कहाँ भारत की कल्पना की 
ज्योति से उज्ज्वल महामहिम महाराज विक्रमादित्य की योजना से 
विक्रम संबत्‌ की अतिष्ठा ओर कहाँ विदेशी शकपाथंव . क्रीत” या 
खरीदशुदा गुलाम बादशाही के नाम से इसका संयोजन ! परन्तु इस 
विचार में बुद्धि की दृष्टि से हमें पत्तपातशून्य रहना चाहिए। 'क्रीत' 
अब्द की जो व्याख्या दी गई है, वह असम्भव नहीं है; पर प्रमाणित 
नहीं। मालवगण-स्थिति! नाम के अनुसार, संवत्‌ अब्द राजपूताने में 
अवसर 
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सालव गणतन्त्र की नईं प्रतिष्ठा का अब्द है, यह व्याख्या मानने 
लायक है । आचीन भारत के गणतन्त्र के इतिहास और उसकी प्रकृति के 
विषय में स्व० काशीप्रसाद जी जायसवाल ने काफी प्रकाश डाला है । 
उन्होंने विक्रम संवत्‌ की उत्पत्ति के विषय में अपनी विख्यात पुस्तक 
'हिन्दू पालिटी? के प्रथम खण्ड के पृष्ठ १४२-१५३ में जो लिखा है, वह 
इस बात पर आखरी सिद्धान्त माना जा सकता है । मालव-जाति ईसू 
खिस्त के पूर्व चोथी शत्ती में यवन सम्राट अलेक्सन्द्र के साथ लड़ी थी । 
यह पंजाब की एक ग्राचीन आय जाति थी, जिसके जीवन में स्वाधीनता 
का बड़ा स्थान था । इसकी शूरता, देशभक्ति ओर स्वाधीनता-प्रियता के 
काफी उद॒हारण यवन लेखकों के ग्रन्थों में म्रिलते हैं । अपनी स्वतन्त्रता 
को अचुणण रखने के लिए, यवन, शक-पाथंव आदि विदेशी जातियों की 
सेनाओं से अपने को बचाने के लिए, मालव-जाति के लोग, उसी प्रकार 
की ओर कई जातियों के लोगों के साथ, ईंसा के पहले की हितीय 
शर्ती में पंजाब से राजपूताने में आकर उपनिविष्ट हुए थे। इनका एक 
प्रबल शत्रु था पाथव राजा नहपाण । खीस्त-पू्वे ४८ सन्‌ में आन्धराज 
गोमती पुत्र ने नहपाण को लड़ाई में हरा दिया ओर जान से मार डाला | 
यह' घटना मालवों के लिए जीवन-रक्षा कारक हुईं, इसलिए मालव-जाति 
ने भविष्य काल के ज्ञापन के लिए ईसा पूथ ४८-१७ वष से 'मालवगण- 
स्थिति”? नाम से संवत्‌ अब्द का स्थापन किया था | अपनी जाति के लिए 
'कृत” था एक नया सत्ययुग आनेवाला है, इस ख्याल से मालवगण- 
स्थिति! को 'कृत” भी कहते थे | फिर मालव-जाति का फेलाव राजपूताने 
में बहुत हुआ । इसके नाम पर मालव देश ने भी एक नए नाम को प्राप्त 
कर लिया | यह अब्द-गणना मालव-जाति के विक्रम या पराक्रम का भी 
साच्य देती है, इसलिए इसका नाम “विक्रम” संवत्‌ रखा गया; दरअसल 
यह विक्रमादित्य नाम के किसी राजा के नाम से नहीं हुआ, पूरी जाति 
के लोगों के विक्रम या शूरता का प्रकाशक है । 

ऐतिहासिक खोज से जो-कुछ निकले, सो निकले; पर यह बात तो 
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अविसंवादित है कि आज से दो हजार बरस पूर्व से यह अब्द हिन्दू-जाति 
के इतिहास को प्रकाशित करता आया है | ईसा के बाद ७८ बरस बीत 
जाने से कुषाण या शक-वंशीय राजाओं ने एक नया अब्द कायम किया, 
जो 'शकाब्द' नाम से आजकल हिन्दू-संसार में चालू है ओर जो भारत 
के बाहर ह्वीएमय भारत में (यवद्दीप आदि में) ओर इन्दो-चीन में भी फेल 
गया । पर विक्रम संवत्‌ का-सा गोरव इसका नहीं । बाद में गुप्त राजाओं 
ने 'गुप्ताव्द' चलाया, ओर कुछ नए अब्द भी बनाए गए; मगर इनमें कोई 
भी विक्रम संवत्‌ के तुल्य नहीं । किसी गोरवमय घटना की स्मृति, किसी 
आशापूर्ण अवस्था की याद लेकर विक्रम संवत्‌ जरूर ही उद्त हुआ था, 
जिसका कुछ-कुछ पता जायसवाल जेसे ऐतिहासिकों ने लगाया | 

मालवगरणो की स्थिति के बाद बना हुआ नया कृतयुग गुप्त अमल- 
दारी के पश्चात्‌ “महाराज विक्रमादित्य” के नाम से मिल गया। यह 
महाराज विक्रमादित्य कोन थे ? ऐतिहासिकों की राय है कि यह विक्रमा- 
दित्य सचमुच गुप्त-वंश के सम्राट छवितीय चन्द्रगुप्त थे, जिनका बिरुद या 
जयनाम भी था विक्रमादित्य । इन्होंने ईस्वी सत्‌ लगभग रे८० से ४१४ 
तक राज किया था और भारत के विदेशी शत्रु हुणों से लड़ाई की थी । 
ये प्रजारंजक राजा थे, ओर विचार यह है कि इन्हीं के राज्यकाल में 
महाकवि कालिदास प्रकट हुए थे | इनके डपनाम के कारण 'मालवरण 
स्थिति! का कृत या विक्रम अब्द महाराज विक्रमादित्य का अब्द बन गया, 
ओर इस संयोग का नतीजा यह हुआ कि ईसा के पूर्व प्रथम शतती सें यह 
विक्रमादित्य खुद लाए गए । 

किसी देश की जनता इतिहास के सन्‌ ओर तारीख की परवाह नहीं 
करती, राजाओं की परम्परा नहीं मानती। इतिहास में जो कुछ चिदाननद- 
कर मिलता है, उसी का स्मरण झनता के मन में अपना अभाव डाल 
देता है | चित्त विक्षोमकारक बात भी जनता जल्द ही भूल जाती है। 
दुःख की स्घृति कभी-कभी रह जाती है; पर उतनी नहीं, जितनी सुख 
की । भारतीय जनगणों ने अपने राजादुर्श से उज्जयिनी-पति नवरत्र- 
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सभाधीश महाराज विक्रमादित्य के व्यक्तित्व को मूर्तिमान कर दिया है । 
यह भारतीय जन के चित्त में अब तक विराजमान है। वास्तव में यह 
कल्पना आधिक मनोमुग्धकर हो गईं है। “विक्रम संवत्‌ के राजा 
विक्रम'--इस बात से हिन्दू-जनता के समक्ष जिस प्रजारंजक, गुणिजन- 
पोषक, न्यायधर्मी, शूरवीर देशरक्षक राजा का आदर्श डद्त होता है, 
मानों-राजा राम को छोड़कर और कहीं राजघम का इतना उच्च आदश 
नहीं मिलता । आचीन भारतीय संस्कृति का मानों एक सम्पुट बनकर यह 
नाम ओर इस नाम का अब्द हमारे सामने विद्यम्रान है। अगर शब्दों में 
कहें, तो इतना ही कहना काफो होगा कि “विक्रम्-संवतः में हिन्दू 
इतिहास विजड़ित है ओर हिन्दू-आदश इस नाम में छिपा हुआ है । 


प्राचीनकाल में बहुत-सी जातियाँ अकट हुईं थीं, और विश्वम्नानव 
अर्थात्‌ समग्र मानव-जाति के लिए अपने-अपने उपहार, समग्र मानव- 
सभ्यता की पुष्टि के लिए अपने-अपने दान लाकर अतीत के गभ में विल्लीन 
हो गई हैं । मिसरी, ईजीयन, खलदेया, असुर, यवन, रोमक--ये सब 
जातियाँ चली गई । तीन प्राचीन जातियों के साहित्य में मानव-चिन्तन 
आर सान्दय-सजन को श्रष्ट वस्तुएण मिलती हैं। परमाथ-लाभ करने के 
लिए सब से मोलिक ओर गम्भीर भाव-संभार सिफे इन तीन प्राचीन 
जातियों ने दिए हैं। ये तीन जातियाँ हैं--हिन्दू या प्राचीन भारतीय, 
यवन या ग्राचीन श्रीक ओर चीनी । इनमें यवनों का नाम निशान अब 
मिट गया है; पर सारतीय अर्थात्‌ हिन्दू ओर चीनी--ये दो जातियाँ अब 
तक जीती-जागती हैं । प्राचीन-युग के सब औढ़ और सुकृतिवान्‌ जनगणों 
में केवल दो ही आज तक भरे नहीं हैं, जीते हैं--हिन्दू और चीनी । 
इसका कारण यह है कि इन जनगणों के लोग पूरी तौर से अपने आचीन 
धर्म ओर अपनी प्राचीन संस्कृति से छूटे नहीं हैं। अपने धरम और अपनी 
जीवन-रीति की रक्षा करते हुए आचीनों से, पूर्वजों के पुश्यअवदान से 
इन्होंने अपनों को अलग नहीं कर दिया है। आचीन के ऋम्तश+ 
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परिवत्तन में जीवन है । प्राचीन से संयोग-सूत्र छिन्न होने से जीवन में--- 
खासकर मानसिक ओर आत्मिक जीवन में--भी हानि पहुँचती है । 
ग्राचीन के ऊपर आधुनिक की प्रतिष्ठा को जब हम सहज भाव से मान 
लेते हैं, तब बहुत-सी जातियों में हम ऐसा ही देखते हैं । हमारी संघ- 
शक्ति बढ़ती हे, अपने को दिवालिया ओर पर-पअसाद-पुष्ठ सोचने का 
अवकाश हमें नहीं मिलता, और इससे हम आत्मिक देन्य.से बच जाते 
हैं। कम से कम्न दो हजार साल की स्मृति ओर संयोग इस विक्रम्ाब्द 
से हमारे सामने मूत्तिमान हैं । इस कारण इस अब्द का अस्तित्व हमारे 
जातीय जीवन में शक्ति लानेवाला है । 

इन दो हजार वर्षो में कितना-कुछ हुआ ! प्रथिवी का इतिहास इन 
हजार वर्षा में कई बार उलट गया । रोम का साम्राज्य विस्तार, आखिर 
रोम का पतन, यूरोप में आचीन धर्म का विलोप ओर ईसाई धर्म का 
उसके स्थान में आकर उसे ले लेना; इधर इस्लाम का उद्भव होना ओर 
फेलना, इराक ओर हिस्पान (स्पेन) में इस्लामी सभ्यता का विकास, मंगोल 
ओर इंसाइयों के हाथ उसका विनाश; भारत में बोद्ध ओर ब्राह्मण्य धर्मों के 
साथ सभ्यता का फेलाव, द्वीपमय भारत, 700-(2॥789 इन्दो-चीन 
ओर ७67670/ 9 चीन-हिन्द में एक 'बृहत्तर भारत” का स्थापन, 
भारत में दाशनिक और वेज्ञानिक तथा कला-विषयक ओर साहित्यिक 
उन्नति की पराकाष्ठा; भारत पर शक हूणो का आक्रमण, उनका उपनिवेश, 
आखिर तुका द्वारा भारतीय संस्कृति पर किया हुआ भर्यकर आक्रमण 
ओर भारत के मुसलम्ान-युग का आरम्भ, सुसलसान राज्य का असार, 
मुगल सतम्राग्गण के समय भारतीय सभ्यता के इस्लामीय रूप की गतिष्टा; 
फिर पुत्तगाली, फरॉसीसी, अंगरेज आदि यूरोपीय जातियों के लोगों का 
आगमन; मध्ययुग के सिद्ध, भक्त और सन्‍्तो द्वारा भारतीय ईश्वर-बोध 
का नया फेलाव; उधर यूरोप में गण महाराज का अभ्युद्य--फऋांसीसी 
ऋलच्ति, इंग्लेण्ड के भारत-अधिकार के फल-स्वरूप उसके साम्राज्य की 
इृढ़ अतिष्ठा और व्यापारिक तथा ओद्योगिक उन्नति; जमनी का उदय, 

७०००. पी ०००++« 


विक्रम संवत्‌ू २००० 


इंग्लेण्ड ओर जमेनी में शब्रुता, विगत महायुद्ध ; और रूस की ऋन्‍्ति, 
जिससे समग्र दुनिया के आचीन रीत-रस्म, ओरों को दबाकर जो अर्थनीति 
ओर राष्ट्रनीति आज प्रबल हैं, डनके साथ ही साथ जो रीति-रस्म कायम 
हैं, वे दूर हो जानेवाले हैं। ओर सब से बढ़कर है विभिन्न प्रकार के 
स्वार्थों ओर आदशों के संघर्ष से पेदा इस समय का महासमर । न-जाने 
इसका नतीजा क्या होगा, कहाँ तक जातिणत स्वार्थ-बोध ओर दुर्बलों 
पर अत्याचार प्थिवी से पम्िद जायगे। हम भारतीयों के लिए विक्रम 
संवत्‌ की यह नवीन सहख्ाब्दी क्या लायगी, इसका भी पता नहीं है । 
मनुष्य के जीवन में वषगाँठ या सालगिरह का दिन स्म्रणीय होता 
है। ऐसे दिन में मनुष्य विचारकर देख सकता है कि मानसिक, आध्यात्मिक 
तथा भोतिक जीवन में नफा-नुकसान क्या हुआ, आशा-आकांक्षा कहाँ 
तक पूरी हुई ओर चिन्ता-आशंकाएँ कहों तक दूर हुईं । मनुष्य नव वर्ष 
के लिए नए संकल्प करता है और नवीन आशा तथा उत्साह से काम में 
लग जाता है। जाति के जीवन में एक-एक शत्ती एक-एक वषगॉद-सी 
होती है । सहखाब्दी खत्म हुईं, मानो जाति के जीवन के द्ूस साल बीत 
गए । यूरोप में ईसाई लोग सोचते थे कि जब ईसाई अब्द के हजार साल 
पूरे हो जायेंगे, तब पृथिवी में प्रलय होगा, स्वर से अपने फरिश्तों को 
साथ लाकर ईसू खिस्त फिर नया अवतार लेंगे, रोज-ए-कयामत जाहिर 
होगा और स्वग-राज्य की नींव डाली जायगी । लोग बड़ी आशंका में थे 
कि दुनिया का क्या होगा ? बहुत से लोग जोश के साथ घम्म-कम करने 
लगे । पर इंस्वी अब्द्‌ १००० बीत गया, दुनिया पूववत्‌ ज्यों की त्यों 
चलती रही । जाति के जीवन में डस जाति में व्यवह्ृत अब्द के शतक या 
सहसख्रक खत्म होने के समय कुछ आशंका, कुछ आशा का आना स्वाभा- 
विक है । शती या सहखाब्दी खत्म हो जाने का समय क्रान्ति लाता है, 
ऐसा विचार भी स्वाभाविक है। मुगल सम्राट भारत-तिलक अकबर 
बादशाह के राज-काल में इस्लामी अब्द हिजरी के पहले सहख वत्सर पूरे 
हुए । इस घटना के स्मारक-स्वरूप अकबर ने 'तारीखे अलूफी” अर्थात्‌ 
छ्न्न्न्न्न्ब हे >> 
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'सहखक का इतिहास” नामक एक इतिहास-ग्रन्थ फारसी में लिखवाया 
था, जिसमें नबी मुहम्मद के सम्॒य से अकबर के सम्रय तक इस्लामी 
दुनिया का एक ऐतिहासिक सिंहावलोकन था | ऐसे सुन्दर उपाय से 
पुरानी सहस्राब्दी को विदा दे दी गई ओर साथ ही नई का आवाहन 
किया गया । अनजान में हम लोगों ने भी जाति की ओर से ऐसे ही 
काम में हाथ लगाया है । विक्रम संवत्‌ की तीसरी सहसखाब्दी के शुरू के 
साथ-ही-साथ कम से कम्म चार भारतीय इतिहास-पग्रन्थ बनाने की काशिश 
चल रही है । काशी की भारतीय इतिहास-परिषद्‌ ने सर यदुनाथ सरकार 
के सम्पादकत्व में भारतवर्ष का एक विराट इतिहास बनाने का काम 
हाथ में लिया है,” जिसके पूरा होने में कई बरस लग जायेंगे । वेसा ही 
दूसरा एक इतिहास भारतीय इतिहास-सम्सेंलन भी बनाकर प्रकाशित 
करेगा ।* ढाका-विश्वविद्यालय से बंगाल-प्रदेश के इतिहास का पहला 
खण्ड शीघ्र ही प्रकाशित होनेवाला है । डघर गुजरात से श्री कन्हैयालाल 
आुन्‍्शी के सम्पादकत्व में मूलराज सहख्राब्दी-जयन्ती के स्मारक “७ 
(+]07'ए 00986 ए88 0 (5४पर']97780688? नामक इतिहास-पम्रन्थ 
निकलनेवाला है ।४ ये पुस्तकें हमारी आत्म-समीक्षा के लिए, हम हिन्दू- 
जाति या भारतीय जाति के लोगो ने इतने शतक-भर क्या-क्या किया, 
उस सब के दिग्दशन के लिए निहायत उपयोगी होगी । 

हम लोग चाहे जितने ही विचारशील हो, जितने ही वेज्ञानिक 


१--परिषद्‌ की ओर से वकाटक-गुप्तकाल पर एक खण्ड प्रकाशित करके 
इसका काम समाप्त कर दिया गया है । 

२--इस संस्था ने अभी तक एक भी खण्ड प्रकाशित नहीं किया है। भविष्य 
में शी प्रकाशन को कोई संभावना नहीं दिखाई पड़ रही हे । 

३--डा० रमेशचन्द्र मजुमदार के सम्पादकत्व में इसका एक बुहत्‌ खण्ड ढाका 
से और दूसरा तथा अंतिम खण्ड कञ्कत्त से प्रकाशित हो चुका है। 

४--श्री मुन्शी को प्रस्तावित पुस्तक' तीन खण्डों में भारतीय विद्याभवन, 
बम्बई, १९४३ में प्रकाशित हुई हे । 


“+-८छ३०--- 


विक्रम संवत्‌ २००० 


मनोभाव-युक्त हो, हमारे अन्तःकरण में कल्पना की या रसग्राहिता की 
एक धारा अन्तःसलिला फल्गु नदीसी बहती है । वह हमें कवि, सावुक या 
रसिक बना देती है । डसी के कारण हम एक मामूली दिन में बहुत से 
गुण देखते हैं, किसी काल में विशेष कुछ महात्म्य देखना चाहते हैं । कुछ 
विशेष मुहूत्त रहें या न रहें, हम ऐसे शुभ अवसर को छोड़ नहीं सकते । 
जो सहख्राब्दी बीत गईं, उसमें भला ओर छुरा दोनों ही हमारे जीवन में 
महाकाल ला चुका है | इन भलो ओर छुरो की जाँच हम इस वक्त नहीं 
कर सकते । रुद्र के साथ अगर हमने एक पात्र से विष पिया है, तो भी 
हमें यह ज्ञान हे कि हम अमृत के पुत्र हैं, हम मरने के नहीं । बुराइयाँ 
जो हमें पहुँची हैं, उनसे मुक्त होने के लिए ईश्वर हमें शक्ति दें, हमें 
एकता दें, हमें समथ बनाये। ये छुराइयोँ हमारी परीक्षा के लिए भाग्य- 
देवता की देन हैं। हम ईश्वर के सामने, प्थिवी की सब जातियों के 
सामने इस परीक्षा में उत्तीणं हों । ओर जो अच्छी चीजे, जो भलाइयाँ 
हमें मिली हैं; उनके लिए ईश्वर के पादपीठ पर हमारी कृतज्ञता पहुँचे । 
हम दुश्ख का स्मरण कर, ताकि हम दुः्ख को दूर करने में चेथ्टित हो; 
सुख का स्मरण कर ताकि हमर उत्साहित हो । हमारी राष्ट्रीय स्वाधीनता 
चली गई है । हममें बहुविध नीचताएँ ओर जड़ताएँ आ राई हैं। हमें 
फिर उच्चमनाः, साहसी ओर उत्साही बनना चाहिए; अपनी राष्ट्रीय 
स्वाधीनता ओर शक्ति को फिर जाग्रत करना चाहिए। कई महाघुरुष 
अपने पुण्य जीवन के आदश हमारे सामने गए. सहख वर्षों में लाए हैं 
पृथ्वीराज चोहान, आचाय हेमचन्द्र, रामानन्द, कबीर, राणा प्रताप, 
सायणाचाय, महाग्रभु चेतन्‍्य, गुसाई तुलसीदास, सम्राट अकबर, शिवाजी, 
समथ रामदास, गुरु नानक, गुरु गोविन्द्सिह, रानी अहल्याबाई, विजय- 
नगर के राजा कृष्णराय, राजा राममोहन राय, रामकृष्ण परमहंस, स्वामी 
विवेकानन्द, महर्षि दुयानन्द, रवीन्द्रनाथ ठाकुर, महात्मा गांधी | इनके 
आविर्भाव से साबित होता है कि ईश्वर ने हमें अब तक त्याग नहीं दिया 
है। हमें आशा है कि फिर हम अपने झणडे को ऊँचा कर सकेंगे । ओर 
बन्‍न्‍न्‍न्‍म हट नि 


अग्तम्भरा 


नवीन सहख्ाब्दी का स्वागत करते हुए हम ईश्वर से यह प्राथना करते हैं 
कि क्या काले, क्या गारे, क्या हिन्दू, क्‍या सुसलम्ान, क्‍या बाह्यण, 
क्या हरिजन--मनुणष्य मनुष्य के भाई हैं, यह बोध हममें सुदृढ़ हो जाय; 
अपने पूघजी के कीर्ति-कलाप की चिन्ता करते समय हमसे हमारी अपनी 
अयाग्यता के कारण मन में आतक्समीक्षा ओर लज्जा और साथ ही साथ 
हमारे ढापों को गुणों में परिवर्तित करने की इच्छा ओर चेष्टा आ जाय; 
दूसरे किसी देश के न्‍्यायय हकूकको नुकसान पहुँचाएु बिना हम अपने 
देश भारत को स्वाधीन, सझद्ध और प्रथिवी-भूषण तथा जगजीवन 
बना सके । 


“-प८ ६० 


भारतीय आय॑-माषा में बहुभाषिता 


नष्य भातीय आय-भाषा के शब्द निम्नांकित वगों में स एक के- 
घनन्‍्तगंत आते हैं--- 

(६) उत्तराधिकार-सूत्र से आध्त भारतीय आये (इंदो-यूरापीय) शब्द 
(शब्द, धातु तथा अत्यय), जो ग्राकृतज या तद्धव रूप में मिलते हैं । 

(२) संस्कृत से डघार लिए हुए शब्द, जा तत्सम ओर अध-तत्सम 
शब्द कहलाते हैं । 

(३) भारतीय अनाय शब्द, ठेठ देशी रूप, जो भारतीय आय-भाषा 
में आद्य भारतीय आय-काल से लेकर नव्य भारतीय आय-भाषा के 
निर्माण-काल तक प्रचलित रहा । इस श्रणी के अंदर उन शब्दों का एक 
बड़ा समूह आता है, जिनकी उत्पत्ति वास्तव में इंदो-यूरोपीय नहीं है, 
ओर जिनके लिए उपयुक्त अनाय (द्वाविड़ तथा ऑस्ट्रिक) संबंधों का पता 
लगाया गया है । 

(४) विदेशी भाषाओं के शब्द, जो आद्य भारतीय आय-काल से 
(जिसका आरंभ बेदिक शब्दों में कुछ मेसोपोटेमसियन शब्दों के मिलने से 
होता है) लेकर बाद तक प्रचलित मिलते हैं | इन शब्दों में प्राचीन 
ईरानी, प्राचीन ग्रीक, सध्य ईरानी, एक या दो प्राचीन चीनी, नवीन ईरानी 
(अथवा आधुनिक फारसी, जिनमें तुकी ओर अरबी भी हैं) पुतंगाली, फ्रेंच, 
ओर अंग्रेजी शिने जाते हैं । 

(६) इनके अतिरिक्त कुछ अज्ञातमूलक शब्द हैं, जो न तो भारतीय 

न लकी 


ऋतम्भरा 


आय-भाषा के हैं ओर न विदेशी हैं; किंतु जिनका संबंध, जहाँ तक हमें 
ज्ञात हे, भारत की अनार्य-साषाओं के साथ भी निश्चत रूप से नहीं 
जोड़ा जा सकता । 

ऊपर के पाँच वर्गों में भारतीय आय-भाषा के सम्पूर्ण शब्द आ जाते 
हैं। नव्य भारतीय आय-भाषाओं के वे शब्द अपने या निजी हैं, जो वर्ग 
(१) के अन्तर्गत हैं, ओर भारतीय-उत्पत्ति-वाले जच्चकोटि के निजी संस्कृत- 
गर्सित शब्द द्वितीय वर्ग के अन्दर आते हैं । वर्ग (१), (४७) ओर (») 
के शब्द बाहरी बोलियों स॑ लिये गये हैं, चाहे वे देशी हो या विदेशी । 
उत्तर-भारत के अनायों ने आय-भाषाओ को डस समय से अपनाना 
प्रारम्भ कर दिया था, जब आय-भाषा-साषी पंजाब में बसकर अपने 
प्रभाव को फेला रहे थे और जब कि बाह्यण्य धम ओर संस्कृति की 
स्थिति पहली सहखाब्दी इ० पू० के थम भाग में गंगा की उपत्यका में 
दृढ़ हो गई थी | यह हालत आज तक जारी रही है, जब कि उत्तर भारत 
में अनाय-भाषा-भाषी धीरे-धीरे आये-भाषाओं को अपना रहे हैं ओर 
जिसके फलस्वरूप कुछ शताब्दी में अनाय-भाषा के सभी रूपो का लोप 
हो जाना अवश्यम्भावी दीख पड़ रहा है । जब पूव-वेदिक-काल में आयों 
ओर अनायों का सम्मिलन आरम्भ हो गया था तब यह अपरिहाय था 
कि अनेक अनाय शब्द तथा अनायों के कुछु बोलचाल के रीति-रिवाज, 
यदि अत्यक्ष नहीं तो परोक्ष या गुप्त रूप से, आये-भाषाओ में मिल जाये। 
आद्य तथा मध्य भारतीय आय-भाषाओं तथा नव्य भारतीय आय-भाषाओं 
में अनाये शब्दों की उत्पत्ति इसी अकार हुईं । उन विदेशी भाषा-भाषियों 
से, जो भारत में विजेता के रूप में आकर यहीं बस गये, यहाँ के निवा- 
सियो का मेलजोल होने के कारण पारस्परिक सांस्कृतिक सम्पर्क बढ़ा, 
ओर इसके परिंणाम-स्वरूप भारतीय भाषाओं में अनेक विदेशी शब्दों का 
ग्रादुर्भाव हो गया । 

जो शब्द भाषा में किसी कमी को पूर्ति करता है, वह प्राकृतिक रूप 
से शीघ्र ही उस भाषा का अंग बन जाता है । जहाँ पर दो भाषा-भाषियों 

&+«+ टन 


भारतीय आय-भाषा में बहुमाषिता 


का सम्पर्क घनिष्ठ हो जाता है, वहाँ उस सम्पर्क के अभाव से एक दूसरे 
की भाषा के कुछ शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक ही है । इस 
प्रकार के भाषा-सम्बधी पारस्परिक ग्रभाव के आरम्भ में यह आवश्यक या 
अपरिहाय है कि एक भाषा का प्रयोग करनेवालों के लिए दूसरी भाषा 
के शब्दों के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या दी जाय जिससे वह उन शब्दों को 
भी ग्रकार समझ सके । मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को 
कोई ऐसा विदेशी शब्द समझ्ताना है, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के 
उच्चारण मात्र से वह नहीं समझ सकता, तब यह आवश्यक हो जाता है 
कि उस विदेशी शब्द का अनुवाद देशी-भाषा में इस अकार दिया जाय कि 
देशी भाषा-भाषी उसे समझ सके | इस प्रकार के अनुवादमूलक-समास या 
समस्त-पद्‌ (7797/8]8607-८07770प768) सभी भाषाओं में 
मिलते हैं जो किसी जीवित-भाषा के सम्पर्क में आकर उनसे प्रभावित 
हुई हैं । 

डदाहरणार्थ अंग्रेजी-माषा को लीजिये। आचीन मध्य-अंग्रजी-काल 
में, जब कि नामन-फ्रेंच तथा अंग्रेजी इड्न्‍रलंड में साथ-साथ बोली जाती 
थी, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस अकार की व्याख्याएँ मिलती 
हैं-जैसे कि लगभग ३२२४ ईस्वी में लिखी हुईं पुस्तक <7827278 
४४ में+---(2/॥ ४7४०४ 0960 8 6४४४ 97 62४७3/7270५४77८2 
$996 498 70 ४७४70४७8 70 9 ४१४०४१४६० ४०४ 07$8 0€05 
790#प एफछ70; प/व87/8४४०॥५6॥7 ६॥6 एईफैश0 7॥0॥४7४ 
ह200]70280005--- ए0. 8५786. ४076 ४॥६८४---००0॥0; 
(9528९॥८४ 66 8 #/0/87009702858, #€८/४77४ 066 
[8 907॥688९, 79907 69726 486 8 ४४४४:७६४०078 ७70 
५॥४१0४/४१४४७8४; इत्यादि (देखिए---४ 99987887, (70 छा) 
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जब इड््लेंड में ऋच का विशेष चलन था ओर उसके शब्द अधिकांश 


अग्तम्घरा 


सें अपनाये जा रहे थे, तब शायद उपयक्त रीति अधिक प्रचलित हो 
गई थी, जिससे बाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषाओं में चालू * 
किया जा सके । मध्य-अंग्रेजी काल के कवि ((5प०८७7०) चॉसर ने 
उस दजनोी जुमले इस्तेमाल किये हैं, जिनमें काई साव औच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया है ओर फिर उसी की व्याख्या ओर अलुवाद एक अंग्रजी 
शब्द हारा किया गया है, या एक अंग्रजी शब्द की पुष्टि प्लेच शब्द के द्वारा 
करा दी गई है (देखिए, जस्परसल, वही घू० ४०); उदाहरणाथ---8 
509प66 809888 #%धा& 8700 ७6! 2४४१८, /६84€ 
870 शा; बट फांकी शींड 07068 70 
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फ्रेच शब्द बिल्कुल स्वाभाविक हो गये हैं, ओर अब इस बात की आव- 
श्यकता नहीं हे कि इन शब्दों को समझाने के लिए अंग्रजी में व्याख्या 
दी जाय । 

भारतीय आय-भाषाओं में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य 
ज्ञात शब्द के द्वारा स्पष्ट करने की प्रथा मिलती है | इनमें अनेक समस्त- 
पद (()0707007098) पाये जाते हैं, जिनमें दो शब्द होते हैं ओर 
दोनों ब्रायः एक ही अर्थ के सूचक होते हैं । नव्य-भारतीय-आय-भाषा के 
अनुवाद-मूलक शब्दों में वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हैं, जिनसें 
एक शब्द विदेशी होता है, या एक ऐसा नया विदेशी-शब्द होता हे, 
जिसकी व्याख्या एक ग्राचीन या प्रचलित शब्द के द्वारा दी होती हे। 
इस अनुवादमूलक समस्त-पदों में प्रायः बड़ी शक्ति होती हे ओर कभी- 
कभी वे किसी बात को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हैं । विदेशी या नये 
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शब्द किसी अश्निप्राय के नवीन दश्कोण को सूचित करते हैं | यहाँ बँगला 
भाषा से कुछ उदाहरण दिये जाते हैं--- 

चा-खड़ी -++ चाक (ब्लेकबोड पर लिखने के लिए) यह अंग्रेजी के उस 
चोक्‌ या चोक शब्द का समस्त-पद है, जो पहले-पहल आमतोर पर लोगों 
की सम्मक में नहीं आता था , जिसका अंग्रजी में उच्चारण चाक्‌ तीन था 
चार पीड़ियो पहले था । इसके बाद बंगला की खंड (खड्डिया) शब्द 
पिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया । 

पाउँ-हटी ( > हिन्दी पा्ें-रोदी) -+ पुतंगाली 090, .0807 पाओ 
(- शेदी, उच्चारण पा) + बंगला रुद्दी, हिन्दुस्तानी रोटो (>चपाती) 
समास का पद अंग्रेजी तन्दूर की रोदी या खम्मीर दी हुईं रोदी के असिप्नाय 
में आता है, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित वपाती से भिन्न है । 

काज-धर -- बटन का छेद | 2888 (उच्चारण काजअ) > सकान +- 
बँगला में घर सकान । अतः घर (बटन के लिये) । 

सील-मोहर +- किसी व्यक्ति की घातु की मोहर जिस पर उसका नाम 
या चिह्न अंकित रहता है ; अंग्रेजी के सील + फ़ारसी के मुहर के योग से 
बना है , ओर बंगला में सिफ मोहर के अथ में अयुक्त होने लगा हैं । 

फ़ारसी तथा भारतीय शब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या 
में मिलते हैं । यहाँ बेंगला से कुछ डदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दु- 
स्तानी तथा भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते जुलते ओर 
कभी-कभी बिलकुल एक जैसे ही रूप अवश्य पिलेंगे) । 

आशा-सोटा>गढा $ फ़ारसी-अरबी का शब्द असा + हिन्दुस्तानी 
सोटा : सोटा "डंडा या गदा । 

खेल-तमाशा>-खेल-छृद आदि : हिन्दुस्तानी खेल + फ़ारसी 
तमाशा | 

शाक-सब्जी +- हरी तरकारी $ संस्क्ृत शब्द शाक--हरी तरकारी, 
जड़ी-बूटी + फ्ारसी सब्ज़ः - हरी भाजी । 

लाज-शरम या लण्जा-सरस ; हिन्दुस्तानी लाज (आय्र-साषा का 

| आज 
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आकृतज शब्द) ओर लण्जा (संस्कृत) + फ़ारसी शम। दोनों शब्दों का एक 
ही अथ है । 

घन-दोलत < सम्पत्ति ४ हिन्दुस्तानी + फ़ारसी (फारसी-अरबी) । 

जन्तु-जान वर >> भारतीय जंतु + फ़ारसी जानवर । 

राजा-बादशाह राजा, शासक $ हिन्दुस्तानी राजा +-फ़ारसी 
बादयाह | 

लोक-लश्कर >> नौकर-चाकर $ हिन्दुस्तानी लोक (लोगो का समूह) 
+ फ़ारसी लश्कर (फ़ोज, दुल) । 

हाट-बाजार - बाजार, मेला $ हिन्दुस्तानी हाट + फारसी बाजार ॥ 
दोनों का एक ही अथ है। 

झांडा-निशान > मंडा, ध्वजा $ हिन्दुस्तानी कोडा+ फ़ारसी 
निशान (> बंगला का भांडा-निशान, हिन्दी मंडी-निशान) । 

हाड़ी मुदफराश >- झाड़ू लगानेवाले, मसान या गोरस्थान में शवों 
के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी (मेहतरों का अछूत वर्ग)+ 
फारसी मुदा-फरोश <- मुर्दा ढोनेवाले । 

लेप-काँथा - ढकने का वस्त्र, रजाई आदि $ लेप  फ़ारसी लिहाफ़ 
+ बँगला कथा -- संस्कृत कंथा (पुराने कपड़ों की सिली हुईं कथरो) | 

आदाय-उसूल + कज या भाड़े का डगाहना $ संस्कृत आदाय + 
फारसी-अरबी का वसूल | 

कागरज-पत्र ८ कागजात $ फ़ारसी काराज़ + संस्कृत पत्र । 

योगस्ता-कम चार्रा > प्रतिभू था कमेचारी $ फ़ारसी गुमाशता + 
संस्कृत कम चारी | 

निरीह-बे चारा > सीधा-सादा, गरीब व्यक्ति ३ संस्कृत निरीह-+- 
फ़ारसी बेचारा | 

ऊपर के उदाहत अनुवाद-मूलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें 
विदेशी प्रभाव कुछ स्पष्ट है, कुछ ओर पद हैं जिनमें दोनों भागों में देशी- 
पन मिलता है । उदाहरणाथे--- 


भारतीय आय-भाषा में बहुभाषिता 


पाहाड़ (पहाड़) पर्वत - देशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात) +- 
संस्कृत पवत | 

पर-बाड़ी 5 घर (मकान)-+बाड़ी (<ग्रह + वाटिका < वृत--) । 

गाछ-पाला > पौदे : याछ्ु < गच्छ +पाला < पहलव | 

हॉड़ी-कु डी 5 मिद्ठी के बतंन, हॉड़ी < भारड --कुरड | 

ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक आयं-भाषाओं से बहुशः दिये जा 
सकते हैं। इनमें से कुछ इन्द्र समास सरीखे हैं जिनमें संयोग या सस्मे- 
लगन का भाव होता है । उदाहरणाथ । 

कापड़ चोपड़>कपड़े और डलियाँ : कापड़ < कर्पट > कापड़े, 
कीथड़े + चोपड़; मिलाओ चुपड़ी, चोपड़ी - डलिया । 

संभवतः पहले द्वन्द्रात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु बहुत से स्थानों 
में हम शब्दों को एकार्थी होने के कारण एक-दूसरे की व्याख्या करते हुए 
पाते हैं । जेसे बंगला बाक्स-पेंड़रा -- बकसे और पिटारे अंग्रेजी बाक्स 
(जिसका उच्चारण एक शताब्दी पहले बेक्स्‌ 873 था) + बंगला 
पेंट्रा, पेंडा < पेटक ++ हिन्दी पेटी । 

कुछ बंगला के शब्दों में देशीपन साफ रलकता है | उदाहरण के लिए 
बंगला पोला पान--बच्चे (पूर्वी बंगला की बोली में प्रयुक्त--यहाँ पोला 
संस्कृत पोत-ल से है, ओर पान आस्ट्रिक शब्द अतीत होता है, जो 
संधाली (कोल) में हॉपॉन के रूप में मिलता है; पान इस शब्द का सादा 
रूप है । इसी अकार - बँगला छेले-पेले का भी अर्थ लड़के-बच्चे हैं और 
इसकी उत्पत्ति प्राचीन बँगला छालिया-पिला से है । [ छालिया था 
छावालिया 5 प्राचीन भारतीय आय शाब +---आल + --इक + --- 
आक ओर पिला जो उसी रूप में उड़िया भाषा में अयुक्त होता है और 
जिसके माने हैं लड़का, बच्चा या जानवर का बच्चा--इसका संबंध 
द्वाविड़ भाषा के साथ जोड़ दिया गया है (मिलाओ तापम्रिल पिलले 
शब्द) |। 

इस अकार नव्य-भारतीय-आयं-भाषा में हमें भाषा संबंधी सम्मिश्रण 
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का पता चलता है, जो प्रचलित भापाओं में प्रयुक्त मिलता है । इस प्रकार 
के शब्दों--जैसे छेजे-पेले चाखड़ी, पावरोटी, राजा-बादशाह आदि के 
विश्लेषण से पता चलता है कि वे अपने समस्त-पद मूलक शब्द हैं ओर 
वे अपने रूप को कायम रखते हुए भी एक मामूली बात को ही सूचित 
करते हैं | यह भी ज्ञात होता है कि किस प्रकार विभिन्न भाषाओं के 
शब्दों ने मिलकर नव्य-भारतीय-आय-भाषा के निर्माण में योग दिया है । 
भारतीय प्राकृत तथा संस्कृत से आये हुए शब्दों के प्रयोग के साथ-साथ 
हम यहाँ दिशी! या अनाये भाषाओं के तथा फ़ारसी, अरबी, पुतंगाली 
ओर अंग्रेजी के भी शब्दों का धड़ल्ले से प्रयाग पाते हैं । इन 'शब्दों से 
इस बात का स्पष्ट अमाण मिलता है कि नव्य-सारतीय-आय-काल में 
भारतीय लोगो में बहुभाषिता अचलित हो गईं थी । 

जब हम मध्य-भारतीय आय तथा आद्य-भारतीय आयं-भाषाओं में 
जिनका साहित्य अनेक अ्रकार की प्राकृतों तथा संस्कृत में है, उपयुक्त 
बात का पता लगाते हैं ता उनमें भी वही स्थिति पाई जाती है। इस 
समय थोड़े ही ग्राकृत और संस्कृत शब्दों की बाबत हमें मालूम है, 
जिनसे पता चलता है कि १९००, २००० या २६०० वर्ष पहले भी 
भारत में न केवल भारतीय आय-भाषाएँ ही प्रचलित थीं, अपितु अनार 
बोलियोँ तथा विदेशी बोलियों भी बोली जाती थीं, जो बहुत ही चालू 
हालत में थीं, ओर जिनका भारतीय आये-भाषा प्र व्यापक गअमाव पड़ा 
था । हम यहाँ कुछ ऐसे संस्कृत ओर प्राकृत शब्दों पर विचार करगे, जो 
वास्तव में अनुवादमूलक समस्तपद हैं। 

(१) संस्कृत $ काषोपण-पाली कहापन, प्राकृत कहावरण, बंगला 
काहन + एक अकार का बॉट”, 'एक का्ष की तोल का सिक्का! | यह शब्द 
दो शब्दों के योग से बना हे--कांष तथा पण । पहले शब्द का मूल 
कषे है, जिसका अर्थ है एक नाप या तोल। मालूम होता है कि कष शब्द 
हखामनी (७८)।७०७॥७००।७))) ईरान का है, जिस देंश का आचौन 
भारत की राजनंतिक तथा आर्थिक व्यवस्था पर काफी प्रभाव पड़ा था 
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पर शब्द को डा० अजोधचंद्र बागची ने संख्यासूचक शब्द माना है और 
इसकी उद्यत्ति ऑस्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी है । इस अकार कीषोपर 
शब्द एक व्याख्यात्मक सम्रास-पद है, जिसमें प्राचीन ईरानी भाषा तथा 
आय-भाषा-प्रभावित ऑस्ट्रिक का सम्मिलित रूप इष्टिगोचर है ! 

(२, शालि होत्र---यह दूसरा मनोरंजक शब्द है, जो संस्कृत से 
मिलता है । यह शब्द प्राचीन काव्य में अश्व का चोतक है?, ऐसा 
मानियर विलियम्स ((00४॥867-५४०][89079) ने अपने संस्कृत 
अभिधान में लिखा है। पुराने ढंग के विद्वानों ने इसकी व्याख्या 
इस अकार की है कि घोड़े का शाल्रि-होत्र नाम इस कारण है कि डसे 
शालि (धान) भोजन (होन्र) के लिए अर्पित किया जाता है । अश्व 
को शालि-होत्रिनतू भी कहा जाता है । पालतू जानवरों की बीमारियों 
के संबंध में एक ऋषि ने ग्रंथ लिखा था, डन ऋषि का नाम भी 
शालिहोत्र मिलता है। इस अथ में यह शब्द भारतीय सेना में अब भी 
चालू है, जिसमें घुड़सवार सेना के घोड़ों का चिकित्सक सोल त्री कहलाता 
हे । हिन्दुस्तानी में यह शब्द शालोतरी या सालोतरी लिखा जाता है । 
शालिहोन्न शब्द इनड है, ओर इसके दोनो शब्द भिन्न-भिन्न बोलियों के 
होते हुए भी एक ही अथ के सूचक हैं | संस्कृत शब्द शालि का, जिसका 
अथ चावल है, मूल दूसरा है । यहाँ शाल-होत्र का शालि शब्द निसन्देह 
वही है, जो हमें शालि-वाहन में मिलता है । शालि का दूसरा पाठ सात 
(पातवाहन/ सें भी मिलता है । रा प्शे्ुस्कि (3 ९७४ 77५9]प्र४८]) 
ने यह सिद्ध किया है कि शालि या सात शब्द आचीन कोल (आस्ट्रिक) 
का शब्द है, जिसका श्रयोग घोड़े के अर्थ में होता है (संथाली भाषा 
में इसे साद-ओस्‌ , सादोम बोला जाता हैं) | प्राचीन भारत की चालू 
बोलियों में साद या सादि (> घोड़ा) के प्रयुक्त होने का अम्राण संस्कृत 
शब्द साद (घोड़े की पीठ पर) बैठना या चढ़ना में मिलता है । इसके 


लीन आक७>->>मीककननन+--ा पट नाल नकली न ५५+०-+-+ लक 
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न है है +> 


अध्तम्भरा 


अन्य रूप सादि, सादिन्‌, सादित्‌ (म्िलाओ अश्व-सादि > घोड़े पर चढ़ने 
वाला) भी मिलते हैं। यही शब्द निस्संदेह शालि-वाहन, सातवाहन 

तथा शालिहोत्र के साथ छुड़ा हुआ है। अतः यह स्पथ्ट है कि शालि 
शब्द, जिसका अथ अश्व है, मूलतः ऑस्ट्रिक भाषा का शब्द है । हो त्री, 
होत्र शब्द का अथ भी सम्भवतः यही होगा । यह शायद ऐसा शब्द है, 
जिसे हम द्वाविड़ों के साथ संबंधित कर सकते हैं । धोड़े के लिए इंदो 
यूरोपीय शब्द जो संस्कृत में मिलता है, वह अश्व ही है । बाद में अश्व 

के लिए घोट शब्द भी अयुक्त होने लगा, जिसका मूल अज्ञात है । 

भारत के उत्तर-परिचम सीमान्त की पिशाच या दरद भाषाओं में एक 

या दा को छोड़कर भारत में अश्व शब्द का अ्योग अन्‍्यत्र नहीं पाया 
जाता । घोट तथा उससे निकले हुए अन्य शब्द, जो अश्व के लिए प्रयुक्त 
होते हैं भारतीय आय तथा द्वाविड़ भाषाओं में पाये जाते हैं । घोट शब्द 
मूलतः प्राकृत का मालूम होता है। इसके प्राचीन रूप घुत ओर घोत्र 
थे । इन रूपों से द्वाविड़ भाषा के अश्व-वाचक शब्द काफी पिलते-जुलते 
हैं। उदाहरणाथ, तामिल कुतिरै, कन्नड़ कुंदुरे तेलगु गुरर-स्रु। घुन्र, 
घोट तथा कुतिरें शब्दों का मूल अनिश्चित है; पर ये काफी प्राचीन शब्द 
हैं ओर इनका अचलन पश्चिम-एशिया में बहुत अधिक है । घोड़े के लिए 
प्राचीन मिस्त्री (2 पए!00 87) भाषा का एक शब्द, जो निस्संदेह 
शिया (एशिया-माइनर या सेसोपोटेमिया से आया है हतर (7४) है, 
जो घुत्र का एक दूसरा रूप प्रतीत होता है । गधे के लिए आधुनिक ग्रीक 

शब्द गदेरोस्‌ (४809/708) तथा खच्चर के लिए तुर्की शब्द कातिर 
(९8097) घृत-हतर शब्द से ही सम्बन्धित जान पड़ते हैं। इस 

स्थान पर हम इस शब्द को भारत से बाहर का (एशिया माइनर का ?) 
यानी अनाय भाषा का कह सकते हैं, जिसे सम्भवतः द्वाविड़ लोग यहाँ 
लाये | हो सकता है कि यह असली द्वाविड़ शब्द है ओर यह भी 

विचारणीय है कि स्वयं द्वाविड़ शब्दों की मूल उत्पत्ति शायद भूम्रध्यसागर 
के आसपास ऋरीट द्वोप से हुईं। शालिहो त्र शब्द के दूसरे पद में मोट का 


हे 


भारतीय आय॑-भाषा में बहुभाषिता 


आचीन रूप घोत्र का विकार होत्रे भी दिखाई पड़ता है ! शालिहोत्र 
अश्व ८ धोड़े के लिये ऑस्ट्रिक शब्द साद + उसका सामानार्थी द्वाविड़ 
शब्द वो त्र । इस दशा में अश्व-सादि शब्द आय तथा ऑस्ट्रिक भाषाओं 
का सभ्मिलित अनुवादमूल समस्त-पद होगा । 

(३) विदछुले संस्कृत-साहित्य में पालकाप्य मुनि का नाम हाथियों को 
शिक्षित करने के सम्बन्ध में लिखे हुए ग्रंथ के प्रणेता के रूप में आता है। 
उसके सम्बन्ध में कुछ कथाएँ भी मिलती हैं, जिनसे पता चलता है कि वे 
अंग्रेजी ओपन्यासिक रडियड किपलिंग द्वारा वर्णित एक प्रकार के मावर्ली 
थे ; मावग्ली ऐसा लड़का था जो बचपन से लक्कड़बध्धों के द्वारा पालित 
हुआ था, और पालकाप्य का भी हाथियों द्वारा पालन हुआ था, आर वे 
हाथियों के बीच में रहा करते थे। पालकाप्य नाम को व्याख्या इस अकार 
दी गई है कि पाल वेयक्तितक नाम है ओर काप्य गोत्र का नाम हे । काप्य 
की उत्पत्ति कि से हुईं है, जिसका संस्कृत में प्रायः बन्द्र के लिए प्रयोग 
होता है | परन्तु जान पड़ता है कि पालकाप्य एक अनुवादमूलक सम्रस्त 
पद है, जा बिदकुल शालि-होत्र शब्द के ही समान बना है। पालकाप्य 
के दोनी शब्द दो भिन्न भाषाओं से लिये गये हैं ओर प्रत्येक शब्द हाथी के 
लिए प्रयुक्त हुआ है, ओर जिस ग्रकार शालिहोत्र शब्द वेयक्तिक नाम का 
सूचक छे, उसी ग्रकार पाल-काप्य संज्ञा एक ऐसे ऋषि की दी हुईं डे, जो 
हाथी के पालन आदि के सम्बन्ध सें अच्छे ज्ञानी ओर अधिकारी लेखक 
समझे जाते थे। इस अकार हम देखते हैं कि शालि-होत्र ओर 
पाल-का प्य जेसे साधारण शब्द भी किस प्रकार व्यक्ति-विशेष के सूचक 
शब्द बन सकते हैं । द्वाविड़ भाषाओं में पाल शब्द हाथी ओर हाथी-दोंत 
का सूचक हे । इनमें इस शब्द्‌ के अनेक रूप मिलते हैं । 


१-इत सम्बन्ध में परिशेष जानकारी के लिए देखिए--जे. प्रिजील॒प्की, नोट्स 
इन्डीन्स, जनल एसिया टेक, १९२५, पृष्ठ ४६-४७ तथा श्री प्रवोषचद्र बागचो का 
इन्डियन रिस्टारिकल काटरली, १९३१३ पृ ० २५८ में प्रवन्ध । 
न++ है छन-+ 


ऋतम्भरा 


इस बारे में एक बात और जान लेनी है कि पाल-काप्य ऋषि का एक 
अन्य नाम करेणु-पर (>हथिनी का पुत्र) भी मिलता है, जिससे पता 
चलता है कि ऋषि के नाम का कुछ सम्बन्ध हाथियों से अवश्य है । 
काप्य शब्द की व्युत्पत्ति श्री अबोधचंद्र बागची ने अपने लेख में दी हे 
ओर उन्होंने साफ दिखा दिया है कि कप शब्द हाथी का भी सूचक है, 
कम-से कम हाथी के सम्रानाथक शब्द केरूप में उसका प्रयोग मिलता है। 
डा० बागची ने गज-पिप्पली शब्द के लिए करि-पिपली, इभ-कर, 
कपिवल्ली तथा कपिल्लिका आदि अनेक सामानवाची शब्द दिये हैं, 
जिनमें गज, करि, इस तथा केपि शब्द निस्संदेह एक ही अथ के बोधक. 
हैं । जंगली केथा का एक नाम कपित्थ (मिलाओ अश्वत्थ >- पीपल) पाया 
जाता है | इस फल को हाथी बड़े शोक से खाते हैं ओर संस्कृत में एक. 
लोकोक्ति है--गज-मभुक्त कपित्थवत्‌ (+ एक ऐसे कपित्थ के समान, जिसे 
हाथी ने खाया हो | यह कहा जाता है कि जब हाथी कपित्थ फल को 
निगज लेता है तब उस फल का ऊपरी कड़ा गोला वेसे-का-वेसा ही 
बना रहता है और फल का गृदा हाथी के पेट में चला जाता है। इस 
प्रकार फल का ऊपरी ढक्‍्कन ही बाहर रह जाता है |) क्या इस बात से 
हम यह कह सकते हैं कि कपित्थ का केपि शब्द भी हाथी का सूचक 
है? इस बात की पुष्टि इससे भी होती है कि कुछ पश्चिमी एशियाई तथा 
आसपास के देशों की भाषाओं--डदाहरणाथ हित्र_तथा आचीन मिस्त्री 
(82 90४ ४7)--में एक समानवाची शब्द हाथी के अथ में प्रयुक्त हुआ 
है। हित्रमें हाथीदोंत के लिए शन्‌-हब्बीम्‌ (5॥67-907॥7) 
शब्द है। शेन का अर्थ दातः ओर हब्बीस का अथ “हाथी? है ; यह 
ब्दु हब ओर हृब्ब बन जायगा | आचीन मिख्री भाषा में हाथी के लिए 
हब या हच्ब शब्द है। हित्र तथा मिखी शब्दो--हब्ब ओर हव की 
तुलना कपि शब्द से की जा सकतो है | कपि->हब शब्द का मूल 
अज्ञात है। सम्भवतः यह उसी अकार का है, जेसे घोट-खुत्र-कृतिरै-ह त्र- 
गदरास-काततिर शब्द । मेरा यह अनुमान है कि पाल-काप्य द्वाविड़ तथा 


भारतीय आय-सभाषा में बहुभाषिता 


भारत-बहिभूत ओर किसी अनाय भाषा के दो पदों से मिलकर बना 
हुआ एक अनुवाद-यूलक समरत-पद है, असंगत न ठहरेगा । 

(४) गोपथ बाह्मण में दन्‍तवाल धोम्र नामक एक ऋषि का उल्लेख 
है, जा जन्मेजय के समकालीन थे। यह नाम दन्ताल धोम्य से मित्र है 
जो जेमिनीय ब्राह्मण में जनक विदेह के समकालीन कहा गया है ।' धो ग्र 
अपत्य नाम है ; पर दन्‍तवाल शब्द का, जो कि एक वेयक्तिक नाम हैं, 
क्या अर्थ हो सकता है ? क्‍या यह दन्त-पाल के लिए अयुक्त हुआ है, जो 
दूसरा दन्‍ताल नाम हे ? उसका अथ लंबे या बड़े दाँतो वाला' हो सकता 
है । पर वाल < पाल श्रत्यय (जो रखने वाला” या 'पालने वाला के अथ 
को सूचित करता है) भारतीय आय॑े-भाषा के इतिहास में अपअंश वाली 
स्थांते क पहले नहीं पाया जाता | अत+ वह बहत आचीन नहों हे । मरा 
अनुमान हैं कि दनन्‍्त-वाल शब्द दन्त-पाल के लिए ही प्रयुक्त हुआ 
ओर आय तथा द्वाविड़ भाषाओं में एक-एक पद से मिल कर बना हुआ 
सम्रस्त-पद है, जिसका अर्थ हाथी या हाथी का दाँत है । इसमें दंत 
संस्कृत शब्द है, ओर पाल द्वाविड़ । 

(४) भारतीय इतिहास के शक-काल में अनेक शक (तथा अन्य ईरानी) 
नाम ओर विरुद शकों के द्वारा भारत में लाये गये। एक ऐसा ही नाम 
मुठुणड है, जिसका अथ शक-भाषा में राजा है। भारतीय शकों के 
अमिलेखों में मुरुएड-स्वामिनी शब्द मिलता है, जो उपयुक्त समानार्थक 
समास-पद्‌ का एक उदाहरण है । ह 

(६) इसो प्रकार कुछ अन्य शब्द भी विचारणीय हैं; परन्तु अभी तक 
उन शब्दों की उत्पत्ति तथा उनके तुलनात्मक विचार के सम्बन्ध में विद्वानों 
का ध्यान नहीं गया। ग्राग्ज्योतिष के राजा वेद्यदंव (११वीं शर्ती के 


बिक 


उत्तभाग) के कमोली से मिले हुए ताम्र-पत्र में जउयल्ल नामक एक 


१-डा० हेमचंद्रराय चौधरी का में कृतज्ञ हूं जिन्होंने मेरा ध्यान इन नामों की 
ओर आकर्षित किया है । 


भारतीय आय-भाषा में बहुभाषिता 


प्राचीन अधतत्सम रूप रीछु है)। भहलल नव्य-भारतीय-आय-भाषाओं के 
भन्नक वाचक कुछ शब्दों का मूल रूप है, जिससे भालू (हिंदुस्तानी) तथा 
भालुक, भाल्लुक (बंगला) शब्द बने, जिनका अथ 'रीछ! है | कुछ लोगों 
ने भल्ज़ को आद्य भारतीय आय-भाषा के भेंद्र शब्द का रूप माना है । 
ऐसा मानने पर अच्छु-भठल का अथ अच्छा या सीधा भालू” होगा । वह 
भी अ्रसग्भव नहीं, क्योंकि प्रायः छुरे या भयंकर जानवरों का केवल नाम 
लेना प्रशस्त नहीं समा जाता (इस प्रकार के जानवरों का नाम लेने से 
यह माना जाता है कि वह जानवर निकट आ जायगा) । इसी विचार 
के आधार पर शायद रीछु का नाम भेलल-- अच्छा या सीधा जानवर” 
रखा गया, ओर धीरे-धीरे यही नाम उस जानवर का हो गया । ऐसी 
ही बात रूसी भाषा में है, जिसमें रीछु को मेंद्वेद (मधु खाने वाला, 
मिलाओ सं० मध्वद) कहते हैं । इम बात का अनुसंघान कि भलल शब्द 
का सम्बन्ध भारतीय आय-भाषाओं के बाहर किसी भाषा में मिलता है 
या नहीं, शायद मनोरंजक सिद्ध होगा । 

(१०) संस्कृत के शब्द कज्चूल, कज्चूलिका (5- कंचुकी, जाकट) 
चोलिका शब्द से मिलाये जा सकते हैं, जिसका भी अथ वही है । ये 
शब्द भारत की आधुनिक प्रचलित क्षाषाओं में भी मिलते हैं। कञ्चूल या 
कजचुकी पहले पहल 'स्तनों के ऊपर बॉँधे जाने वाले वस्त्र! के सूचक 
थे। चोलिका पट्ट का अर्थ मध्य भाग के लिए प्रयुक्त वख! है । कब्चूल, 
कज्चूलिका--कन्‌ + चोलिका इन दो शब्दों से मिल कर बने हुए जान 
पड़ते हैं । कन्‌ ऑस्ट्रिक शब्द है जिसका बँगला का रूप कीनि ++ चीथड़ा! 
व (भिलाओ » मलायन शब्द, काइचू ८ (70 8]7)) कपड़ा ) । चोल शब्द 
चेल (वस्त्र) से संबन्धित हो सकता है। चेल शब्द की ड्पत्ति 
अज्ञात है । 

(११) कायस्थ-प्रभु--महाराष्ट्र में यह एक जाति का नाम है! 
कायस्थ ग्राचीन काल में लेखकों के वर्ग का नाम था, राष्ट्र के कुछ अन्य 
दीवानी अफसर भी इसी जाति के होते थे, परन्तु कायस्थ शब्द की 
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डत्यृत्ति केसे हुईं, यह अज्ञात है । कुछ विद्वानों का मत है कि यह शब्द 
मूलतः ईरानी है, प्राचीन फारसी में राजा के लिए खषायथिय 
(॥9)9ए०/) 798) शब्द मिलता है । इससे प्राचीन आराकृत का 
रूप खायथिय बना होगा, जिससे कायत्थ बन सकता है, ओर उससे 
संसक्ृत रूप कायस्थ बन गया होगा। एक केंद्रित शासन में छोटे 
अफसरों, क्लकों तथा मंत्रियों आदि के लिए सम्मानाथ अयुक्त कायरथ 
शब्द सम्भवतः उस काल की ओर संकेत करता है, जब उत्तर-पश्चिम 
भारत में ईरानी सभ्यता की अमुता थी। अतः महाराष्ट्र में प्रचलित 
कायस्थ-प्रभु शब्द मुरु ड-स्वामिनीं शब्द की तरह (ऊपर न० *), एक 
अनुवाद-मूलक समस्त-पद सिद्ध होगा । 

(१२) संस्कृत का गौर शब्द एक प्रकार की भेंस के लिए ग्रयुक्त होता 
है । गौर का शाब्दिक अथ 'सफेद' है | किन्तु भेस काली होती है, और 
उसके साथ इस विशेषण को सम्बद्ध करना असन्गनत प्रतीत होता है। 
गवय, गवल तथा गोण अन्य संस्कृत नाम हैं, जो भेंस और बैल के लिए 
प्रयुक्त होते: हैं । इनकी उत्पत्ति गो या गंव्‌ से हुईं है । हो सकता है कि 
गौर एक अनुवादमूलक समस्त पद है, जो आयं-भाषा के गो, गो तथा 
ऑस्ट्रिक (कोल) के उर (> जानवर) ,शब्दों से मिलकर बना है । संथाली 
ओर मुंडारी भाषाओं में उरि शब्द गाय और भेंस के लिए अयुक्त 
होता है । 

(१३) संस्कृत तूं डि-चेल ++ एक प्रकार का चस्त्र” । ऐसे वस्त्र का 
उतलेख बोद्ध ग्रंथ 'द्व्यावदान' में मिलता है। चेल आय॑-भाषा का शब्द 
है, जिसका सम्बन्ध चीर शब्द से है, जो उसी धातु से निकला है,जिससे 
हिन्दी का चीरना और बँगला का चिरा। इस प्रकार पीर, चेल का 
अभिप्राय वस्त्र के डुकड़े से है। तंडि-चेल के पहले पद का मूल रू' 
द्राविड़ भाषाओं में मिलता है (ताम्रिल तृटु या तुंडु, कन्नइ तंडु, 
तेलगु >-तंट # हुकड़ा, कपड़े का एक छोटा डुकड़ा, तोलिया”) । 

(१४) संस्कृत मुसार-गह्व् ++ 'एक किस्म का मूंगा, एक अकार का 
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चमकीला कीमती पत्थर है |? मैंने अन्यत्र मसार शब्द की व्युक्पत्ति के 
विषय में लिखा है | मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चीनी भाषा से भारत 
में आया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए भ्वानसार 
(00 ए7०8-887') शब्द आता है। आचौन चीनी भाषा में इस शब्द का 
सम्बन्ध फारसी और अरबी के वृन्सद और बिस्पद (08890, 
00330) (+ मूंगा) शब्दों से जान पड़ता है । 

[आधुनिक चीनी में इसका उच्चारण है मू-सा (7707-89) 
प्राचीन चीनी में इस का उच्चारण था स्वा-सार (798-897) ओर 
' ब्वा-साघ (0989-89 0|)) |। दूसरा पद्‌ यह्व, जिसका रूप गल्ल 
भी मिलता है, मेरे विचार से पत्थर के लिए साधारणतः तयुक्त 
द्वाविड़ शब्द है । तामिल में इसका रूप कल , तेलगु में कललु ओर 
आहुई में खल्‌ मिलता है। सिंहली भाषा में गल्ज़ शब्द आता है, जो 
द्वाविड़ भाषा के गल या गहल से लिया गया है । इस प्रकार मुम्तार- 
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गलल्‍ल शब्दु चीनी तथा द्वाविंड भाषाओं का सम्मिलित अनुवाद-मूलंक 
रूप है, जिसे प्राचीन भारत में पहले प्राकृतों में ओर फिर संस्कृत में 
अपना लिया गया है । 

यद्यवि स्पष्ट तथा भलीभाँति प्रमाणित उदाहरणों की संख्या बहुत 
नहीं है, तो भी आद्य भारतीय आये (संस्कृत) तथा मध्य भारतीय आय 
(आकृत) भाषाओं के जिन थोड़े से शब्दों का विवेचन ऊपर किया गया है, 
उससे हम इस उपपत्ति पर पहुंच संकते हैं किग्राचीन भारत में विभिन्न 
भाषाओं के बीच आदान-ग्रदान जारी था । अनाय॑ बोलियों भी प्रचलित 
थीं ओर उनकी शक्ति दो सहख्र वर्ष पूव तथा डसके बाद तक बहुत प्रबल 
थी और भारतीय आरय-भाषाओं के ब्राह्मण्य, जेन तथा बोछ धमं-सम्बन्धी 
साहित्य में उनका प्रझ्नाव इृथ्टिगोचर है । इस ओर अभी तक विद्वानों का 
ध्यान नहीं गया है । अनाय भाषाओं से अनेक शब्दों ओर नामों का 
भारतीय आय-भाषाओं में आना जारी था । पीछे जब कि अनाय भाषाओं 
का लोप हो गया, तब साथ ही उनके महत््व का भी अंत हुआ, सिवा 
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इसके कि कहां-कहीं भूले-सठके डनका अस्तित्व अब भी पम्िल जाता 
है । विदेशी भाषाएँ--श्रीक, शाचीन फारसी ओर अन्य अनेक ईरानी 
भाषाएँ--लोग बड़ी संख्या में बोलते थे ओर डनका प्रचलन बहुत 
विस्तृत था | इन भाषाओं से भी भारतीय आय-भाषाओं में शब्द 
जल्षिए जा रहे थे । निस्संदेह ऐसे शब्दों की संख्या तस्कालीन प्रचलित 
प्रान्तीय भाषाओं में उन शब्दों से कहीं अधिक थी, जिन्हें हम वत्तेमान 
परिस्थिति में संस्क्रत तथा साहित्यिक प्राकृतों में पा रहे हैं । वास्तव में, 
प्राचीन भारत में प्रचलित भाषाओं के संबंध में भी यही बात कही जा 
सकती है, जेसी इस समय है । केवल उस समय अनाय-भाषाओं का 
क्षेत्र आजकल की अपेक्षा बहुत अधिक व्यापक था। जैसा कि आर्यावते 
में हम्त आज पाते हैं, संभवतः प्राचीन काल में भी जनता के अधिकांश 
भाग में अनाय-भाषाओं (द्वाविड़ तथा ऑस्ट्रिक) का प्रभाव आय-भाषाओं 
को अपेत्षा कहीं अधिक था । वस्तुतः दो सहख्र वर्ष पूवे तथा उससे भी 
पहले भारत में बहुमाषिता का प्रचलन लगभग उतना ही था, जितना 
कि वर्तमान भारत में है । 


न पं ७ पनस> 
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संगीतकार तानसेन के नाम से भारतवर्ष के सब लोग परिचित हैं । 
परन्तु तानसंन केवल एक युगावतार संगीत-रचायिता आर गायक हा 
नहीं थे, वह एक उद्चश्रेणी के कवि थे, यह उनके रचित ध्रुपद गानों 
की वाणी या शब्दों से पूणतया प्रतीत होता है | विभिन्न राग-रागिनियो 
में उन्होंने जो गीत रचे हैं, वे उनकी अतुलनीय कवित्व-शक्ति के 
प्रिचायक हैं । 

भारत के कलावबंतों में प्रचलित संगीत-रीति ने ही इस देश को 
प्राचीन अर्थात्‌ मुख्यतः सुसलमान-पू्वे युग की संगीत पद्धति की शेली 
की रक्षा की है । भारत के क्लासिकल अर्थात्‌ उच्चकोटि के संगीत के 
रूप में स्वीकृत होकर, उसके सांस्कृतिक जीवन में इस कलावंत-संगीत 
ने ही अपना विशिष्ट स्थान बना लिया है। भारतवर्ष का कलावंत- 
संगीत दो मुख्य विभाग या रूपों में मिलता हे--एक हिन्दुस्तानी या 
उत्तर-सारतीय और दूसरी कर्णाटकी या दक्षिणी-भारतीय । बीती हुई 
कई सदियों के इतिहास में उत्तर भारतीय ढंग के संगीत में तानसेन 
और दक्षिण भारतीय चाल के संगीत में त्यागराय (जो कि आन्भ्र या 
तेलगू भाषी थे और श्रीरामचंद्रजी के भक्त थे और जिन्होंने ईस्वी सन्‌ 
१८४७ में देह व्याग किया था)--इन दोनो के नाम सवग्रधान हैं। 
इन दोनों संगीतपदधतियों की जाति एक होते हुए भी हिन्दुस्थानी ओर 
कर्णाटकी संगीतों में कुछ पार्थक्य है। साधारणतया लोगों का विचार 
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है कि कर्णाटकी संगीत ही शुद्धतर है क्योंकि इसमें भारत के बाहर 
से आये हुए विदेशी मुसलमान अर्थात्‌ ईरानी ओर तुर्की डपादान प्रवेश 
नहीं कर सके; पर हिन्दुस्थानी संगीत में ईरान, तुकिस्तान, ईराक 
तथा अरब-स्थान से आईं हुईं वस्तुएँ कुछ न कुछ प्रिल गईं हैं ओर 
इससे इसकी विशुद्धि नष्ट हो गई छे। परंतु उत्तर भारत के ध्रुपद 
संगीत पर बाहर का प्रभाव उतना नहीं आने पाया, यह भी एक रूप 
से आयः सभी ने समान लिया है| प्राचीन हिन्दू संगीत का विशिष्ट रूप 
या ढंग हसारे भ्रुपद में ही ज्यादातर अविक्ृत रहा है। तम्बूरा, पखावज 
आर बीन की संगत से गाये हुए ध्रुपद के गीत से, हजार साल के या 
उससे भी अधिक पुराने काल के हिन्दू गाने का कुछ आभास हमें 
मिलता है । ख्याल, टप्पा, ठुसरी-ये सब तो बाद वाले युगों की 
सृष्टि हैं, जो मुसलमान बादशाहों के द्रबारों में ध्रुपद ही के आधार 
पर बनाई गई । इनमें भारत के विभिन्न प्रान्तों के तथा भारत के 
बाहर के देशों के संगीत की कुछ विशिष्टताएँ आ गईं हैं । केवल विशुद्ध 
श्रुपद की सीधी, सबल ओर विराट महिमा की तुलना भारतीय-संगीत 
में और कहीं नहीं प्िलेगी ओर ऐसी चीज दूसरे देशों के संगीत में 
भी विरल है । 

आजकल जो शध्रुपद्‌ हम सुनते हैं, उसकी जड़ हिन्दू-युग तक 
पहुँचती है, यह तो सच है | पर यह मुख्यतया ईस्वी पन्द्रहवीं से सतरहदीं 
शताब्दी की वस्तु है। भारतवषष की आयभाषा में तथा भारत के 
शिल्प में जिस प्रकार का विकास अथवा क्रम-विव्तन हमें दीख पड़ता 
है, उसी प्रकार का विकास भारत के संगीत के इतिहास में भी 
अपेक्षित है, ऐसा सोचना अनुचित नहीं होगा | पहले आदि आयभाषा 
या संस्कृत”? फिर उसके विचार से मध्य आय या “आकृत” उसके 
बाद, आकृत के परिवर्तत से नव्य आय या “भाषा?--इस क्रप्त के 
अनुसार भारतीय आयंभाषा की परिणति हुईं है। शिल्प के इतिहास 
में हम इस अकार देखते हैं | बुद्ध के पूवंकाल के लुप्त भारतीय पिश्र 
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कविवर तानसेन 


आर्यानाय शिल्प में आचीन भारत के शिल्प की ग्तिष्ठा या स्थापना 
हुई थी। उस शिल्प ने, मौर्य तथा सु'ग युग के भास्कय-शिल्प में, 
विशिष्ट भारतीय या हिन्दू-शिल्प के रूप में, ईसा के पूवं कई सदियों 
में आत्मप्रकाश किया था | तदनंतर, कुषाण ओर आंध्र युगों के शिवप 
के माध्यम से इस प्राचीन-हिन्दू-शिल्प. की धारा प्रवाहित एवं घुष्ट हुई 
थी और गुप्त सम्रादों के काल के और उनके समय के पीछे की कई सदियों 
के ओढ़ हिन्दू-शिल्प में इसकी चरम्न उन्नति हुईं थी। उसके बाद, परवर्ती 
युगों के जटिलताम॒य रूपों में हिन्दू-शिह्प का आंशिक अवनमन हुआ 
था। संगीत के संबंध में सी ऐसा क्रम या ऐसी धारा हम अनुमान 
कर सकते हैं । परन्तु शुद्ध हिन्दू संगीत की इस घारा की अवस्था से, 
जो कि आज कं ध्रुपद में पाई जाती है, आचीनतर किसी अवस्था 
का कोई निदुशन संरक्षित नहीं हुआ । भारतीय आयभाषा के 
इतिहास में यदि आ्राचीन हिन्दी अथवा अपभ्रंश से प्राचीनतर प्राकृत 
ओर संस्कृत आदि ओर कोई निद्शन नहीं मिलते तो भारतीय संगीत 


के इतिहास से उसकी समता दिखाई देती । भ्रपद को निम्न-मध्य-युग 
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के हिन्दू-शिल्प के साथ हम संतुलित कर सकते हैं; किन्तु श्रुपद का पूच 
रूप, जिसे हम ऊध्व-मध्य गुप्त ओर कुृषाण युगो के शिल्प के साथ 
बराबरी रखनेवाला समभ सकते हैं, विलुप्त हो गया है । 

जो कुछ हो, शंकरानंद सरवरिया, रघुनन्दन व्यास, गोपाल नायक, 
अमीर खुसरो, विवेक स्वामी, सदानंद व्यास, सूरदास, रामदास स्वामी, 
बैजू बावरा, मुहम्मद गौस, हरिदास स्वामी, तानसेन, सदारंग, शोरी मियाँ 
इत्यादि संगीतकार और गायकों के हम चिर-क्ृतज्ञ रहेंगे । क्योंकि प्राचीन 
भारतीय-संगीत के संरक्षण तथा इसके युगानुसारी विवतेन में इन्होंने 
बहुत कुछ किया था। बहुत-सी नई-नई वस्तुएं भी इनके द्वारा आई हैं । 
कहते हैं कि ख्याल अमीर खुसरों का सजन है | स्वयं तानसेन ने भी 
कुछ प्राचीन रंगों के नये रूप दिये हैं, जेसे मह्हार राग का एक नया 
रूप उनके नाम के अनुसार “मिया-की-मल्हार”” नाम से परिचित है, 


नन्तस्भरा 


और “दरबारी कानड़ा” नाम का नया राग उन्हीं की सृष्टि है। परंतु 
ज्यादातर ये संरक्षक ही थे। यदि इनमें प्राचीन-संगीत पर गंभीर अनुराग 
ओर प्राचीन रीति को विशुद ओर अविकृृत रखने का प्रयास न रहता 
तो हमारे प्राचीन हिन्दू युग का या मध्ययुग का संगीत जहाँ तक रक्षित 
हुआ है, न हो सकता ! | 

इस प्रसंग में यह बताया जा सकता है कि भ्रुपद संगीत आरचीन का 
केवल अविमिश्र रूप से संरक्षण या अंध अनुकरण मात्र. न था। ऐसा 
अगर होता तो ध्रुपद्‌ इतने दिवों तक इस अ्रकार जीवित न रह सकता ।.. 
अब तक ऐसे बहुत लोग हैं जो कि ध्रुपद स आनंद उछाते हैं और ये 
लोग सब के सब केवल पेशेवर उस्ताद या शिक्षित कलावंत नहीं हाते 
हैं, इनमें बहुत से मामूली स'गीत रसिक भी होते हैं। आमतोर पर 
जनता में “'कलावंत गाना” आजकल इतनी दिलचस्पी नहीं ला सकता ॥ 
यह तो सच है पर इसकी चर्चा ओर इसकी उपयुक्त मर्यादा शिक्षित 
समाज में घटती तो है नहीं (हम बंगाल की बात कह रहे हैं)। ध्रुपद 
स' गीत में अभी नया सजन हो सकता है, होता भी है, उसके उदाहरण- 
स्वरूप कुछ साल पूर्व बंगाल के विष्णुपुर के विख्यात संगीतकार धराने 
के गायक संगीतरल्ाकर श्री सुरेन्द्र जी वंद्योपाध्याय ने महात्मा गांधी 
जी के किसी उपवास के डपलक्ष में “राग गांधी” नाम से जो एक बड़ा 
सुन्दर सुर बनाया था, उसका उदलेख किया जा सकता है। यह “राग 
गाँधी?” और उसकी आलनुषंगिक श्रजभाषा में लिखित वाणी सन्‌ १६३२ 
के दिसम्बर के “विशालभारत” में छुप चुकी है। ऐसी नई रचना के 
द्वारा और कुछ न हो, सिर्फ इतना तो सिद्ध होता है कि श्रपद संगीत एक 
दम मर नहीं गया । झूत या अग्रचलित कहकर ध्रपद के आदर या श्रुपद 
को चर्चा को प्लिय् देना--झत भाषा कहकर स स्क्ृत पाली प्राकृत या 
प्रीक लेटिन का अनादर करना या इनकी चर्चा को. एकदम बंद करना 
इन्हें सोमित कर देना होगा । 

सोभाग्य से सम्राट अकबर से तानसेन का संयोग हुआ था, इस 


कविवर तानसेन 


कारण तानसेन को जीवनी या इनके कलाकार जीवन के दो-चार बातों 
के सम्बंध में हमें कुछ सूचनाएँ मिलती हैं। अकबर ओर जहाँगीर के 
समय को चित्रावलियों में तानसेन की अतिकृति भी खींची गई थी। 

हॉगीर के समय में बने हुए तानसेन के चित्र मिलते हैं । एसे एक चित्र 
पर तानसेन की मूर्ति के बगल में फारसी अक्षरों में उनका नाम भी लिख 
दिया गया हैं। तानसेन क़द में छोटे थे। रंग उनका गोरा नहीं था, 
बिल्कुल काला या सा्वेला था; होंठ पर पतली मूछे भी थीं ओर एक 
दूसरे चित्र में तरुत पर बेठे हुए जहाँगीर के सामने तानसेन खड़े हैं । 
जिस समय जहाँंगीर युवराज थे यह डसी समय का चित्र मालूम होता 
है । जहाँगीर ने अपनी आत्मकथा में तानसेन के गुणों की तारीफ की है । 
तीसरे चित्र में जहोंगीर के दरबार में गवेयों ओर बजानेवालों के बीच 
में खड़े हुए तानसेन म्िजराब से सरोद-सा एक यंत्र बजा कर गा रहे हैं । 
गाने ओर बजाने में ओर कई गवेये इसके साथी हैं । इन चित्रों के अलावा 
खास मुगल शेली का और भी एक चित्र है, जिसमें अकबर ओर तानसेन 
के जीवन की एक घटना दिखाई गई है । संगीत में तानसेन के गुरुओ में 
एक हरिदास स्वामी थे। आप एक स सारत्यागी स न्‍्यासी थे ओर बृन्दावन 
मे रहकर सगीत के द्वारा अपना साधन-भजन करते थे । हारिदास स्वामी 
की अशंसा सुनकर उनका गाना सुनने के लिये अकबर बड़े ही डत्सुक 
हुए, परंतु हरिदास स्वामी ने राजधानी में आना नहीं पसन्द किया । तब 
स्वयं अकबर तानसेन के साथ हरिदास स्वामी के आश्रम पर गए । आश्रम 
में उपस्थित शाहनशाह के सामने भी हरिदास स्वामी ने गाना अस्दीकार 
कर दिया । आखिरकार तानसेन ने स्वयं अपने गुरुजी के समक्ष गाना 
शुरू किया और जानबूक कर गलत गाया । इससे चेले को दुरुस्त कर 
देने के ख्याल से हरिदास स्वामी स्वयं गाने लगे । फिर तो उनका गाना 
चल पड़ा। कहते हैं, हरिदास ऐसे सिद्ध गायक का गाना सुनकर 
अकबर भावावेश से ऐसे अभिभूत हुए कि कुछ काल के लिए बेहाश हो 
गये । होश में आकर उन्होंने तानसेन से पूछा--क्यों तानसेन अपने 
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गुरु की तरह नहीं गा सकते ?' तानसेन ने जवाब दिया-- महाराज, में 
गाता हूँ तो एक पार्थिव सम्राट की सभा में । पर मेरे गुरु गाते हैं 
परमेश्वर के दरबार में ।! यह सुन्दर कहानी एक मुग़ल चित्रपट पर 
चित्रित हुईं है । लम्बे कद के गारे पतले हरिदास स्वामी अपनी कुटिया 
के सामने झूगचर्स पर बैठे तस्बूरा लेकर गा रहे हैं, कुदिया के दरवाजे के 
बाजू केले ओर दूसरे पेड़ो के हरे पत्तों से शीतल छाया वाले दिखाई दते 
हैं। दुबले-पतले काले रंग के तानसन जमीन पर बेठे हैं। ओर बादशाह 
अकबर खड़े होकर गाना सुन रहे हैं । कुछ दूर पर बादशाह के तस्‍्बू के 
कनात और ऊँट आदि की सवारी दिखाई पड़ती हे, ओर इससे भी दूर 
प्र दीवार से घेरे हुए एक नगर का दृश्य दिया गया है । 

तानसेन की य तस्वीर हमें प्राप्त हैं। तानसेन के विषय में कुछ 
कहानियों भी मिली हैं, परन्तु उनकी सच्ची जीवन-कथा हमें आज तक 
उपलब्ध नहीं हुईं । डनके जीवन की बहुत-सी मुख्य बातें बहुत रहस्यपूर्ण 
रह गई हैं । अकबर के सभापंडित ओर दरबारी ऐतिहासिक अद्ुुलफजल 
ने अपनी आईन-इ-अकबरी में अकबर के वेतनभोगी छुत्तीस दरबारी 
गवेया में और यंत्रिओं के नाम दिये हैं, उनमें तानसेन का नाम्म सब से 
पहिला है । ओर तानसेन के बारे में अद्लुलफज़ल ने ऐसा लिखा भी है 
कि विगत सहसख्र वर्षो में उनके समान कोई भी गायक भारतवष में नहीं 
हुआ । १६३४ वि० सं० ( १८७७--१ ८७८ इस्वी ) में राजा शिवसिंह 
संगर ने 'शिवसिंह-सराज”” नाम से हिन्दी कवियों को जीवनी के साथ एक 
कविता संग्रह अंथ प्रकाशित किया था। उसमें उन्होंने तानसेन के 
जीवन की कुछ घटनाएँ लिपिबद्ध की थीं। १८८६ सन्‌ में सर जाज 
अब्राहम ग्रियसन ने न्यू माडने वर्नाक्यूलर लिटरेचर आफ हिन्दुस्तान” 
नामक जो उपयोगी पुस्तक अ्रकाशित की थी, डसमें तानसेन को 
जीवन-कथा “शिवसिंह-सरोज” से डद्ध्त की थी । शिवसिंह के अनुसार 
सम्वत्‌ १४८८ ( इस्वी १९३१--१५३२ ) में तानसेन का जन्म हुआ 
था । शिवसिंह ने कुछ प्रमाण नहीं दिया | उनके द्वारा अस्तावित यह 
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तारीख सभवतः ठीक नहीं है, क्योंकि इस तारीख को मानने से तानसेन 
के जीवन की कुछ विदित घटनाओं में अस गति दिखाई देती है। ऐसा हो 
सकता है कि उनका जन्म लगभग १९२० ईस्वी में हुआ हो । अकबर के 
दरबार में लिखे हुए फारसी इतिहास के अनुसार डनका झत्युकाल था 
४६७ हिजरी, अर्थात्‌ १९८६ इस्वी सन्‌ । तानसेन की रूत्यु अकबर वी 
रत्यु से पहले ही हुईं थी प खुद अकबर के नाम से प्रचलित एक दोहे में 
इसका उहलेख मिलता हे | कहते हैं कि बीरबल के देहान्त के बाद अपने 
गंभीर खेद का अकबर ने इस दोहे में प्रकाशित किया था--- 
पीथल सो मजलिस गईं, तानसंन सो राग । 
हँसि बो रमिबो बोलिबो, गयो बीरबल साथ ।। 
इस दोहे के “पीथल” थे बीकानेर के कुमार प्रथ्वीराज राझेर, जो 
डिंगल या पुरानी राजस्थानी के विख्यात कवि थे । अकबर के दरबार में 
बीकानेर को तरफ से कफील या शरीर-बंधक बनकर रहा करते थे ओर 
इन्होने ही चितौड़ के महाराना प्रताप्सिंह को अपना विख्यात पद्ममय 
पत्र लिखकर अकबर की अधीनता स्वीकार न करने की राय दी थी।. 
जहाँगीर की राज्य-प्राप्ति के बाद उनके द्रबार में शामिल रहना, जो एक 
सुग़ल चित्र से इृष्टिगोचर होता है, संभवद+ इन प्रसाणों के सामने, 
चित्रकार-कल्पना माननी पड़ेगी । 
हते हैं कि तानसेन के पिता का नाम्न था मकरंद पांडे । आप गौड़ 
बाह्मण थे | तानसन ने बृन्दावन के हरिदास स्वामी के पास पहले कविता- 
रचना ओर स'गीत विद्या सिखी थी। फिर वे ग्वालियर के सूफी साथु 
सुहम्मद्‌ गोस के शागिद बने । मुहम्मद गौस एक विख्यात गायक भी 
थे। आप बाबर, हुमाय ओर अकबर के समकालीन थे, और लोग आप 
पर बड़ी ही श्रद्धा करते थे । जिस समय ग्वालियर हिन्दुओं के अधिकार 
में था ओर तामर-दंश के राजपूत राजा वहाँ शासक थे, तब से मुहम्मद 
गोस ग्वालियर में निवास करते थे । इन सूफी साधक ही की सलाह से 
बाबर के सेनापति रहीम-दाद मुग़लों की तरफ से ग्वालियर को अपने 
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कब्जे में ला सके । ऐसा सुनते हैं कि मुहम्मद गोस ने चेले तानसेन को 
गायन शक्ति देने के लिए अपनी जीभ से तानसेन की जीभ छुईं थी ओर 
इसी करामत से तानसेन को असाधारण संगीत शक्तिआप्त हुईं थी। 
१७६२९ सन्‌ में तानसन अकबर के दरबार में आये, उसके बाद वे 
सुसलमान हो गये । तानसेन के इस्लाम कबूल करने का इतिहास 
रहस्यमय रहा है। अकबर की प्ररोचना से मुसलमान बनना संभव 
नहीं था, क्योंकि अकबर इस्लाम के सम्बन्ध में सदा के लिए 
उदासीन थे ओर अपने अंतिम जीवन में उन्होंने इस्लाम को तो व्याग 
ही दिया था। तानसेन की रची हुईं गीतों के भाव और उनकी भाषा 
देखकर ऐसा पिश्वास करने की प्रवृत्ति नहीं होती' कि वे भक्तप्राण हिन्दू 
के सिवा कुछ और थे । मुसलमानी भाव के कुछ गाने, जो कि तानसेन के 
नाम से संयुक्त हैं--डनमें खास करके इस्लाम पर विशेष आग्रह का 
कोई भी परिचय नहीं मिलता । तो क्या उस्ताद मुहम्मद गौस से 
प्रभावित होकर तानसेन अपने को मुसलमान तो नहीं कहने लगे थे ? 
ऐसा अनुमित होता है कि मुहम्मद गोस हिन्दुओं के भी बहुत प्रिय हो 
गये थे । शरीफ ओर भद्ग हिन्दू का सम्मान आप किया करते थे, इसलिए 
कुछ कट्टर मुसलमान उन पर नाराज़ होते थे यही इस बात का प्रमाण 
है। भारत में मुसलमान धर्म के फेलाने में मुसलमान पीर ओर फकोरी 
ने बहुत मदद दी थी, कारवाइयाँ की थीं, यह स्पष्ट रूप से प्रतीत होता 
है। सूफी ढड् के इस्लाम ने अत्यक्ष और परोक्ष-भाव से, ज्यादातर परोक्ष 
भाव से, हिन्दुओं में इस्लाम प्रचार के काम में सहायता दी थी। फिर 
यह भी हो सकता है कि अपनी जवानी में तानसेन मुसलमान रईस ओर 
राजघरानों के साथ घनिष्ठ रूप से बर्ताव करते थे, इसलिये बाह्मण की 
आचारशीलता से अरष्ट हो गये होंगे, ओर इसी कारण उन्होंने अपनी 
बिरादरी से अलग रहना सी उचित समझ होगा । कुछ काल के लिए 
बादशाह शेरशाह के पुत्र दोलत खाँ के विशिष्ट मित्र बनकर तानसन ने 
आगरे के दरबार में निवास किया था। इन सब बातों के अलावा यह भी 
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सम्भव है कि मुगलों की ग्वालियर-विजय के बाद तानसेन की बिरादरी 
के गयेये बाह्मण लोग जबरदस्ती मुसलमान बनाये गये हों। जाति की 
जाति को या बिरादरी की बिरादरी को बलात्कार से अपने धम से छुड़ा- 
कर मुसलमानी की आर खींच लेना, भारत के मुसलमान विजय के 
इतिहास में कुछ नई बात नहीं थी । भारत के कुछ सुप्रतिष्ठटित कलाकार 
जाति के लोग मुसलमान विजय के साथ ही साथ मुसलमान बनाये गये। 
जेसे कपड़ा बनानेवाले तंतुवाय जाति के लोग, जो मुसलमान होने के 
बाद “जुलाहे” कहलाये। बंगाल के चित्रकार जाति के लोग, तमाम 
उत्तर भारत के ठठेरे, कुम्हार, रंगरेज़, धुनिये, पत्थर के काम करनेवाले, 
इत्यादि | तानसेन के इस्लाम-प्रहण करने के बारे में ओर एक बात सोचने 
की है | अशुलफज़ल की आईन-इ-अकबरी में जो छत्तीस गवेयों के साम 
दिये गये हैं, उनमें पन्द्रह ग्वालियर के हैं, ओर ग्वाजियर के ये उस्ताद 
गवेये या कलावंत अधिकतया हिन्दू-नामवाले सुसलमान हैं; जेसे खुद 
“पम्रैयाँ तानसन”', और उनके पुत्र 'तानतरंग खाँ?'; ओर “श्रीज्ञान खाँ”, 
“प्रियों चाँद”, “विचित्र खाँ” उनके भाई का नाम पूरी तोर से इसलामी 
था-- सुभान खाँ”, “बीरमंडलो खाँ?, “अवीण खाँ”, “चॉँद खाँ? । 
इससे हमें संदेह होता हे कि ग्वालियर-निवासी बहुत से बराह्मण--शायद्‌ 
तानसेन के गवेये घराने के--किसी सूरत से मुसलमान बन गये होंगे या 
जबरदस्ती बनाये गये होगे, या किसी कारण अपनी ही ओर से सुखलमान- 
सम्प्रदाय में शामिल होना इनके लिए सहल हुआ होगा। और एक 
कारण भी सुना जाता है कि तानसेन ने किसी मुसलमान लड़की से प्रेम 
के कारण अपने धर्म को त्याग दिया था। एक असंभव-सी कहानी हे । 
अकबर ने तानसन का अपने दरबार में रखना चाहा, मगर अपने घरम्ंड 
में मस्त उस्ताद कजाकार ने इनकार कर दिया; आखिर अकबर ने अपनी 
एक कन्या से तानसेन का ब्याह कर उन्हें अ्रसज्ष किया ओर तब से वे 
अकबर के दरबार को अलंकृत करने लगे, ओर शाही दामाद बनने के 
कारण मजबूर होकर उन्हें सुसलमानी माननी पड़ी। शेम के कारण 
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तानसन ने धर्मान्तर ग्रहण किया, यह इस कहानी के अनुसार कोई 
असंभव बात नहीं है पर इसका ओर कोई भी अमाण नहीं है । जो हो, 
मुहम्मद गौस का प्रभाव तानसेन के ऊपर विशेष हुआ था, ऐसा संभव 
मालूस पड़ता है । तानसन की रूत्यु के बाद उनका देह ग्वालियर के 
विराट पव॑त-हुर्ग के पादमूल पर मुहम्मद गोस के समाधि-मंदिर के बगल 
में खुले आँगन में सम्राहित हुआ । तानसेन की पत्थर की यह समाधि 
अब उत्तर-भारत के कलारवंत गवेया के लिए एक तीथ-स्थान बन गईं हे; 
इस मज़ार में तानसेन को वफात के दिन बड़ा भारी जलसा होता है । 
संगीतनायक तानसेन की समावि के पास इमली के पेड़ हैं, गवेयों में बड़े 
ग्रेम के साथ इन पेड़ों के पत्त चबाने की प्रथा चली आईं है । इससे संगीत 
गुरु के आशीर्वाद से आवाज़ मीठी हाती है--ऐसा विश्वास लोगों में है । 

अपने नवयोवन के पृष्ठपोषक शेरशाह के पुत्र दोलत खाँ की रूत्यु के 
बाद तानसेन ने मध्यभारत के रीवॉँ राज्य के बांधव के राजा रामचाँद बघेले 
के आश्रय में बहुत वर्ष बिताये। तानसेन के बहुतेरे श्रुपद गानों में 
“राजा राम”? इस नाम से इनका यशोगान किया गया है। इन्होंने तानसेन 
का बहुत सम्मान किया था, द्वव्य भी बहुत द्या था । इतने में ही तानसेन 
की ख्याति चारो ओर फेली, ओर सूर-वंश के बादशाह ने आगरे में अपने 
दरबार में उन्हें बुला भेजा, पर तानसेन रीवों छीड़कर नहीं आये । थोड़े दिनो 
के बाद सुगल बादशाह हुमायू_ ने आकर पठान शेरशाह के वंशघरों को 
हराकर उस राजवंश को ही विनष्ट कर दिया, ओर १४५६ सन्‌ में फिर 
सुगलराज की प्रतिष्ठा की । पिता हुमाय के देहान्त के बाद अकबर अपने 
सिंहासन पर कायम हुए, और सन्‌ १४६२ में जलालुद्दीन कुरची नामक 
एक सनसबदार को भेजकर रीवों से तानसेन को अपने द्रबार में छुला 
लिया । इस बार तानसेन की आपत्ति नहीं मानी गयी । तानसेन का बाकी 
जीवन अकबर के दरबार ही में बीता । किसी समय अपने को मुसलमान- 
धर्मावलंबी स्वीकार करने के सिवा इसके बाद इनके जीवन में डरलेखयोग्य 
ओर किसी घटना का पता नहीं चलता । 
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तानसेन तो गाने में अद्वितीय थे ही । कलावंत और स'गीतकारों में 
भी तानसेन सम्राट माने जाते हैं, पर कवि कहिये, तो तानसेन कवित्व 
शक्ति में भी कुछ कमर नहीं थे । जिस समय तानसेन जीवित थे, वह प्राचीन 
हिन्दी-साहित्य का सब से गोरवमय-युग था--खास करके हिन्दी काब्य- 
साहित्य का । डनके सम्रस्तामयिकों में थे मलिकसुहम्मद जायसी और 
तुलसीदास, उनसे एक पीढ़ी पहले के थ, अन्ध कवि सूरदास । अकबर के 
दरबार में एक तरफ थी, राजकीय भाषा फारसी--इसे मुगल था 
सुसलमानी राज की “पोशाकी”” या बाहरी भाषा हम कहते हैं; और दूसरी 
तरफ थी, दशभाषा, राज को भीतरी भाषा, “हिन्दी?” । उस हिंदी के डस 
समय तीन सुप्रतिष्ठित साहित्यिक-रूप थे। पूरब में अवधी या कोसली, 
बीच में बजभाषा और राजस्थान में डिंगल । दिरुल्ली की खड़ीबोली की 
कोई साहित्यिक अतिष्ठा अब तक नहीं हुई थी, पर खड़ीबोली स पंजाबी की 
मेलजोल बहुत थी । यह दिल्ली में ओर दिल्‍ली के आसपास मेरठ, रोहिल- 
खंड, हरियाना, कर्नाल, अग्बाला ग्रान्त में जनपद बोली के रूप में बोली 
जाती थी । कबीर जेसे संत ओर साधुओं के हाथ बननेवाले समग्र उत्तर- 
भारत के नये लोक-साहित्य में इस खड़ीबाली के रूप कुछ-कुछ दिखाई 
देते थे । अकबर की दो राजधानी आगरा ओर दिरली--खास करके 
आगरा--बजभाषा के इलाके में शामिल थी, इस कारण उनकी सभा में 
ब्रजभाषा-हिन्दी ही को पूरा स्थान मिला था| इसमें खुद बादशाह से 
शुरू कर सब काव्यरसिक दरबारी सजन कविता करते थे | अकबर ओर 
अकबर के बाद मुगलो की कई पीढ़ियों तक--ईसस्‍्वी अठारहवीं शती के 
द्वितीयाध तक--भारत के मुसलमान सम्नाटों के लिए भारतीय भाषाओं 
में सिफे अजभाषा ही घरेलू भाषा थी। जेसे इंगलेंड के मारसन-फ्रेंच 
बोलनेवाले राजघरानों की देशभाषा अंग्रेजी को अपनाने के साथ ही साथ, 
अंग्रेजी के लिए. एक नया विरुद व्यवह्वत होने लगा, अंग्रजी केवल 
नारमनों से विजित अंग्रेज प्रजा की भाषा न रही, वरन्‌ यह शाही जबान 
“दु किंग इंग्लिश” बन गईं, वेसे ही ब्रजभाषा-हिन्दी लगभग १०९० इंस्वी 
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से कम्न-स-कम्त १६९० इंस्वी तक बादशाही हिन्दी” के रूप 
हाती रही | बादशाह अकबर स्वर ब्रजभाषा में पद रचते थे; इनका 
नाम अकबर” या 'अकब्बर सगाई” रूप म॒ कुछ हिन्दी य 
ब्रजभाषा के पदों म॑ मिला है ओर ऐसे पद (दोहा, कवित्त) भी हैं जो 
अकबर क लिखें हुए माने जाते हैं। अकबर के 'सभासदों में राजा बीरबल, 
मिर्जा अब्दुररहीस खान-खाना ओर बीकानेर के राजकुमार धृथ्यीराज 
राठौड़ हिन्दी (बअजमसाषा ओर राजस्थानी) साहित्य के उच्चकाटि के कवि 
गिने जाते हैं । 

गायक के रूप मे अतुलनोय यश के अधिकारी हाने के कारण, कवि 
के रूप में तानसेन का यशाभाग्य जितना हाने चाहिये था, उतना नहीं 
हुआ । संगीतज्ञ कलावंत तानसंन के अन्तराल में जेसे कवि ओर साधक 
तानसेन ढक गये हो। ऐसा होने का एक मुख्य कारण यह था कि 
तानसेन केवल कवि न थे--कविता की रचना इनका एक मात्र काम्न न 
था | दरबार, मजलिस या सभा से सुर लय के साथ पाठकर सभासदों 
की तारीफ या रसिकों के साधुवाद और राजा बादशाह प्रभ्टति भाग्यवानों 
से आर्थिक पृष्टपोषकता ग्राप्त करने के लिंग बड़े-बड़े काव्य या छोटी-छोटी 
कविताओं की रचना करना तानसन का पेशा न था । “ज्ञिस्कि पोयेट” 
यानी गीति कविताकार ओर साथ-ही-साथ गवेये--इसके सिवा तानसेन 
ओर कुछ नहीं थे | वह स्वर्य गीत को वाणी या शब्द लिखते थे, ओर 
सुर-बद्ध करके स्वर्य गाते थे। श्रोताओं के समक्ष संगीतरस ही इन गीतो 
का प्रधान आकर्षण था। कवि ओर साहित्यिकों की मजलिसों से कलावंत 
गवेयों के जलसों में इन शीतों का प्रचलन अधिक था। पर ये गये 
ज्यादातर तो थे सुर और तान के वेयाकरण; फलतः काव्य-रस उनके 
सामने गोण वस्तु था | इससे जान पड़ता है कि काव्य-सरस्वती अरसिको 
के हाथों में पड़कर दुर्दशापन्न हुई । जो सचमुच कवि थे, ऐस सहृदय 
जनी के चित्त को तानसेन के गीतों के काब्य-सोन्दर्य से आक्ृष्ट होने 
का अवसर नहीं पिला । तानसेन के सदश जो साथ-ही-साथ गायक 
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ओर कवि थे, ऐसे बहुतेरे कवियों की दशा ऐसी ही हुई थी। तानसन 
के समय के कवि ओर गायक बाबा रामदास ओर उनके पुत्र सूरदास ( ये 
अध कवि सूरदास स अलग व्यक्ति थे ) ओर उनके पूव के ओर पश्चात्‌ 
काल के सम्तस्त कवियों ओर गायको के संबंध में यह बात ढीक है । 

प्रधामतया कवि के रूप में ख्याति या स्वीकृति न होने के कारण, 
अपने कवित्व-सोन्दर्य के कौरण वानसन के गीतों का प्रचार बाहर जितना 
होना उचित था, उतना नहीं हो पाया | साहिः्य-रसिक लोग ओर पुस्तक 
अनुलेखक या नक़ल-नवीस कबीर, सूरदास, तुलसी, विहारीलाल, भूषण, 
मतिराम इत्यादि कवियों में डलम्के रहे । इनके काव्यों की चर्चा में मस्त 
रहे । आध्यात्मिक-भाव के गीत बनाने से भी तानसेन को काई धार्मिक 
मर्यादा न मिली, जेसे कबीर, नानक, दादू आदि को । गवेया-सम्प्रदाय के 
बाहर दूसरे लोगों ने इधर कुछ सोच-विचार न किया । बाहर के लोग 
सिफे गवेये या उस्ताद तानसेन को पहचानते थे | केवल गायक तानसेन 
का सम्मान करते थे । पेशेवर या व्यवसायी कलावंत लोगो ने भी अपने 
गुरु तानसेन के गानों को अपने सम्प्रदाय ही में सीमित रखा । इसमें 
इनका कोई भी अपराध नहीं था । जहाँ तक मुझे पता चला हे काच्य के 
विचार से किसी ने कभी तानसेन के गीतों का स ग्रह प्रकाशित नहीं किया, 
परंतु उत्तर-सारत के कलावंत संगीत की जिस किसी पुस्तक को देखिये 
तानसेन के दा-चार गाने अवश्य ही मिल्ंग । 

तानसेन के अनुरागिओं के लिए यह तो एक अच्छी बात छे कि 
फारसी, हिन्दी, बंगला, मराठी भाषाओं के मध्यथुग के साहित्य के नियम 
के अनुसार अन्यान्य कवियों की भाँति तानसेन भी अपने गानों में अपना 
नाम जोड़ दिया करते थे । कवि के द्वारा अपनी रचना के अंत में अपना 
नाम देने की रीति को बंगला में “भणिता देना” कहा जाता हे । ऐसी 
भशणिताओं के सहारे तानसेन के गानों के संग्रह का ओ्रीगणेश किया जा 
सकता है ! परन्तु एसा हो सकता है कि बाज कवियों के गीतो में अ्रम्नवश 


तानसेन की 'भसणिता” या छाप आ गई हो, ओर तानसन के अपने 
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गीता की भणिता के स्थान प्र दूसरे कवि को भणिता आ बडी हो । इन्‌ 
सब बातों का विचार कर, तानसन के गाना की वाणी की एक संपग्रह- 
पुस्तक निकालना हिन्दी तथा भारतोय साहित्य के लिए एक महत्वपूण 
काम्र होगा । संग्रह मुख्यतया काव्य की इष्टि से करना चाहिये। तानसेन 
द्वारा रचित छुपे हुए पद यथंष्ट मिले, इनक आधार पर इस काम का 
प्रारंभ हो सकता है । सन्‌ १८४३ ईस्वी में कलकत्ते में मुद्नित ओर वहीं 
से प्रकाशित कृष्णानन्द व्यासदेव के बृहत्‌ सगीत-सग्रह-अ्रथ “सं गीत- 
राग-कल्पद्म? से तानसन को भणिता के अनेक पद मुद्वित हैं। इस 
महाग्रंथ का &0तीय संस्करण सन्‌ १६१४--१६१६ में मुशिदाबाद लाल- 
गाला के राजाबहादर स्वर्गीय योगन्द्रनारायण के अथंव्यय से बंगीय- 
साहित्य-परिषद्‌ द्वारा प्रकाशित हुआ । सन्‌ $८८* इंस्वी से कृष्णधन 
वन्द्यापाध्याय के रचित गीत सूत्र सार से शुरू कर बंगला, हिन्दी, मराझी 
आदि विभिन्न भारतीय भाषाओं में संगीत के विषय में जितनी पुस्तक 
निकली हैं ग्राय+ उन सबो में तानसेन के गाने दिये गए हैं | इसके 
अलावा जा “खानदानी” कल्लावंत होते हैं, पीढ़ी-दर-पीढ़ी जो कलाचंत 
की वृत्ति का पालन कर रहे हैं उनके कंठ में और उनके घर की दस्ती 
किताबों में तानसेन के अप्रकाशित गाने भिलेंगे। पश्चिम बंगाल के पुराने 
शहर विष्णुपुर के विख्यात खानदानी संगीतज्ञ, आधुनिक भारत के 
अन्यतम प्रमुख ध्रुपदी संगीत-तायक संगीताचाय श्री गोपेश्वरजी 

वन्ययोपाध्याय हैं । तानसेन के वंशजों में से एक गवेया बहादुरसेन या 
बहादुर खाँ सन्‌ १७१० में बंगाल के विष्णुपुर में आये थे, आप उन्हीं 
को शिष्य-परंप्रा के अन्तगत हैं । इनके द्वारा लिखी हुईं संगीत संबंधी 
बंगला पुस्तकों सें तानसेन के गाने स्वरलिपि के साथ दिये गए हैं । इस 
प्रसंग में कई साल हुए कलकत्त से अकाशित--इस सम्रय दुष्प्राप्प--- 

पद भजनावली नाम की बंगला अक्षर में छुपी हुईं एक पुस्तक का 
उल्लेख होना चाहिये । उत्तर-बंगाल के रंगपुर के वकील बाबू रामलाल 
मेत्र ने अपने सं गीत-शिक्षक बनारस से बंगाल में आये हुए शिवनारायण 
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मिश्र से बहुत ध्॒पद गाने सीखे थे। शिवनारायण म्रिश्न काशी के एक 
विख्यात ध्रुपदी नायक बर्त्यार सिंह के, जो कि तानसेन के घरानों के 
कहलाते थे, शिष्य थे। अखत बाज़ार पत्रिका” के अन्यतर संस्थापक 
स्वगंवासी शिशिरकुमार जी घोष के आग्रह से रामलाल बाबू ने 'भ्रुपद 
भजनावली”' में शिवनारायण मिश्र से प्राप्त हुए ३७१ श्रुपद गानों को 
वाणी प्रकाशित की थी, जिममें १८० से अधिक तानसेन के हैं । बँगला 
लिपि में हिन्दी या ब्रजभाषा से अनभिनज्न बंगाली नकलकार तथा सुदक 
के हाथों से मूलवाणी की जो दुदृशा हुईं है, वह अवणनीय है; तो भी 
यह पुस्तक तानसन के संबंध में विशेष मूल्यवान्‌ है । 

प्राचीन काल के अन्यान्य मुख्य हिन्दी कविश्रों की भांति तानसेन ने 
भी बजभाषा का उपयोग किया था | बजभाषा मुख्यतः त्रजमंडल अर्थात्‌ 
मथुरा के आस-पास के प्रान्तों की कथित भाषा या बोली है। बंगाल के 
बेप्णव पदों में बंगला ओर मैथिल के प्रिश्रण से “बजबाली”” नाम की जो 
कृत्रिम साहित्यिक भाषा मिलती है, वह मधुर बृन्दावन की तब्रजभाषा से 
बिलकुल दूसरी चीज़ है । ब्जभाषा में एक लक्षणीय साहित्य है। यह 
भाषा बहुतेरे कवि ओर और गद्य लेखकों की कृति से भरपूर है। उत्तर- 
भारत की आधुनिक-नव्य-आर्यभाषाओं सें, अपने अ्रुति-साधुय तथा 
गांभीय के कारण ब्जमभाषा का सौन्दय ओर उसकी शक्ति अतुलनीय है । 
गीति कविता के ल्लिए यह साथा विशेषतया उपयोगी है । हम ऊपर कह 
चुके हैं कि तानसेन के समय में दिल्ली मेरठ को खड़ी बोली साहित्यिक-भाषा 
नहीं बनी थी । हिन्दुस्तान की भाषाओं में केवल बज, कोसली ओर 
डिंगल भाषाएं साहित्यिक मानी जाती थीं। तानसेन की बजभाषा 
मध्ययुग को अजभाषा है, उस सप्तय भारत की आय बोलिओं में 
स्वरध्वनि को बहुलता थी; बअजभाषा भी इस स्वर-बहुलता के कारण 
(इसके सब शब्द स्वरांत होते थे) विशेषतया श्रुति-मधुर भाषा है। 
गानों के लिए तो इसका खास गुण है । गानो में जब लाई जाती हे 
तब ब्रजभाषा के उच्चारण के कुछ विशेष ढंग कहीं-कहीं आ जाते हैं । ये 
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विशिष्ट ढंग कम-से-कम गाने की कुछ शेल्ली में सुन पड़ते हैं। एक 
विशेषता तो यही है कि अनुनासिक वर्णों के बाद डस अनुनासिक वर्ण के 
अपने वर्ग के स्एश वर्ण ( वर्ग के प्रथम, छ्विंतीय, तृतीय ओर चतुथ ) 
आने स, इस अनुनासिक-स युक्त वर्ण के पूव के अक्षर में अ-कार रहने से, 
वह अ-कार ओ-कार-सा उच्चारित हाता है। जेस “पंकज, स'ख, गंग, 
अधि, पंच, अंजत, रोक; कंठ, मंडल, अंत, पंथ, चंद, सुगंब, कंप, अब, 
अंभ! इत्यादि शब्द पोंकज , सोंख, गोंग, ओंखि, पोंच, ओंजन, मो, 
कोंठ, मोडल, आंत, पथ चोद, सुर्गोध, कोंप, ओंब, ओभ, सुन पड़ते हैं ।. 
गाने के समय इससे सानुनासिक स'युक्त वर्णों में कुछ विशेष श्रुति-माधुय 
आ जाता है | इसके बाद शब्दी के अंत में अ-कार रहने से वह अ-कार 
कभी-कभी अध्धोश्चारित उ-कार-सा हो जाता है । 

तानसेत के पदों की तथा समकालीन दूसरे अनुरूप हिन्दी कवियों 
की भाषा का एक लक्षणीय वेशिष्ट्य यह ह--भाषा का संक्षेप या 
संकेतमय रूप में भाषा का ग्रयोग | व्याकरण के अनुसार शब्द तथा 
धातुओं के साथ सुप्‌ ओर तिडढ अत्यय जोड़कर वाक्य-स्थित “पद” 
बनाये जाते हैं; पर मध्य-युग की हिन्दी कविता में मानों प्रत्ययों का 
यथासंभव बहिष्कार किया जाता था। जहाँ अनुसग ओर ग्रत्यय न रहने से 
अर्थंग्रहण होना कडिन होता है, सिफ बेसे ही स्थानों में इनका पूरा अयोग 
हाता है, अन्यथा नहीं। नाम्र-पदों के प्रातिपदिक रूप और धातु का एक 
अकारान्त रूप--इन्हीं से जहाँ तक हो सके, काम लिया जाता है । वाक्यों. 
में ये अधिकतया मिलते भी हैं । केवल एक के बाद दूसरे बिठाये गये मूल 
शज्डू, या सप्रस्त-पद; या धातु; ये सब प्रथक अवस्थित विभक्ति-प्रत्यय- 
बिरल शब्द भरकम होते हैं इनके द्वारा कुछ खास शक्ति का प्रकाश आ 
जाता है, भाषा में एक प्रकार की वाच॑यम॒ता के साथ जम्रावट आती है । 
तानसेन के गानों में अकसर ऐसे शुद्ध भरकम शब्दों का प्रयोग होता हे, 
इन शब्दों को केवल सुनने से ही हमारे चित्तपट में चित्र के बाद चित्र 
अंकित हो जाते हैं । 
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तानसेन के पद श्रुपद गाने के अस्थायी, अन्तरा, संचारी ओर आभोग 
इन चार अंशों का आश्रय लेकर चार खंडो में विभक्त होते हैं | पदों के 
छुंद साधारणतया दीघ होते हैं, चार छुत्नों के बड़े-बड़े हिन्दी छुन्द 
तानसेन के पदों में मिलते हैं; फिर चार छुत्तों में विभाजित गद्य भी 
मिलता है । 

विशेष करके श्रुपद्‌ गाने के लिए ये सब पद या गीत रच हुए 
हैं। तानसेन की काव्य-सरस्वती की स्वच्छुनद और सावलील स्फूर्ति के 
लिए यह एक कठिन अंतराय के रूप में खड़ा है। इधर पद का बाह्य रूप 
अंखलाबद्ध है, डघर विषय-वस्तु भी सुनिर्धारित हे। ध्रपद गीत के विषय 
केवल ये ही हो सकते हैं। परबह्म या परत्रह्म के ध्यान प्राह्म स्वध्प शिव, देवी, 
विष्णु, राम, कृष्ण, सूथं, गणेश इत्यादि हिन्दू पौराणिक देवताओं का 
महिमाकीतन, उनके रूप और उनकी लीलाओ का वर्णन । प्रकृति-वर्णन, 
विशेषतया, विभिन्न ऋतुओं का वणन; संगीत का सहिमाकीतेन; राधा-कृष्ण 
अथवा साधारण नायक-नायिका का विरह-मिलन; अभिसार आदि अवस्था 
में प्रेम्न-वर्णन एवं राजाओं के महत्व या गौरव का वर्णन | तानसेन और 
दूसरे कवि के मुसलमानी मसज़हब के मुताबिक ध्रुपद्‌ के कुछ पद |म हैं; 
इनमें अज्लाह की स्तुति ओर गुण-वर्णना ओर नबी मुहम्मद ओर 
मुसलमान पीर या साथको के गुण वर्णन--ये सब पाये जाते हैं। श्रुपद 
गाने में व्यवहत शब्द प्रायः सब-के-सब पुरानी हिन्दी ओर संस्कृत के 
होते हैं। तानसेन के समय अरबी-फारसी शब्दों से लदी हुई डदूं का 
डदभव नहीं हुआ था। पर कुछ सुसलमानी मत क पापक पदों सं डस 
मत के आवश्यक कुछ कुछ अरबी-फारसी नाम्न और अन्य शब्द अयुक्त 
होते थे । 

यह मानना पड़ेगा कि ध्रुपद-रीति के पदों में कवि की कवित्व- 
शक्ति के पूर्ण अ्रकाश के लिए कुछ लक्षणीय बाघाय थीं। तो भी तानसन 
एक प्रथम अंणी के प्रतिभावान्‌ कवि थे, यह बात बंधनों के बीच उनकी 
वाणी के सौन्दर्य से प्रमाणित होती है | श्रुपद में किसी एक प्रकार का 
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धीरोदाच और स्निग्बगंभीर भाव विद्यमान है; इसकी गठन शेली होती 
है, विराद वास्तु-शिहप की सी, प्रस्पर-प्रथित और सुसबद्धू । इस 
वास्तुशिह्पानुरूप गुण के कारण तानसन के श्रुयद गीतों में एक कोटि 
को महिमा, एवं एक शुद्ध-संयत्त भाव आ जाता है, जा कि उनकी 
प्ला-दइछी की उदारता, उसके आशिजात्य एवं उनके शब्द-चयन की शक्ति ' 
से और भी पृष्ठ ओर भी समृद्ध ओर भी उद्भाखित हो डठ्ते हें । देवताओं 
की स्तुति में या इनकी महिसा के कीतेन में विशेषण और नाम-शब्दों 
का अयोग तानसेन ने अयने पदों में किया हे, ऐसा प्रतीत हाता हे कि 
उनमें कोई आदमी या सोलिक सहत्व और विशालत्व भरा हुआ है । 
दृष्टांत के रूप में परबह्मय, शिव या विष्णु विषयक कुछ पदों का डह्लेख 
किया जा सकता है। पंखियों के गाने ओर दक्षिणी पवन के साथ 
वसन्त ऋतु का आनन्दसय रूप, पूरबी बयार, बादलों की घटा, बिजली 
की चम्रक, मेघगर्जन ओर वारिपात के चित्र, मोहक स्निग्ध ध्वनि के 
खाथ वर्षा ऋतु, विश्वप्रकृति को ज्योति से डदभासित कर डषःकाल में 
सूर्योदय, हिमालय की गोदी में ध्यान-म्न॒ योगीश्वर धूजंटी महादेव, श्री 
के साथ महासागर पर अनन्तशायी महाविष्णु, राधा ओर कृष्ण की 
शाश्वत अनेसर्शिक अमलीला--भारतीय काव्य-साहित्य में महिमाम्य 
तथा मसाधुयम्नय जो भी कुछ हो, 
88 7।628 प7)व ९27४पघ्र७७, 
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डन सबा से तानसेन के पद मानों भरपूर हैं। प्राचीन ओर मध्य- 
युग के हिन्दू-काव्य, ज्ञान, योग ओर भक्ति का मानों मंथन करके जो 
नवनीत निकला, वह तानसेन के पदों के स्वर्ण कदोरे में धर दिया गया 
है | श्रुपद की वाणी तथा अन्य कवियों के नायक-नायिका और राग- 
रागिणी की वर्णंना के पहद--इनमें प्राचीन राजपूत और मोगल शैल्ली 
के चित्रों की कविताम्नय व्याख्या या टीका पाई जाती है। ये दो वस्तुएँ 
भारत के काव्योद्यान के दो अनिन्ध सुन्दर सोरभमय पुएप हैं। ऋग्वेद 
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के ऋषियों के समय से शुरू कर भारत की आचीन तथा मध्ययुग की 
कवि-प्रंपरा के बीच तानसेन का आसन सुतरां गौरवमय है । 

तानसेन राजसभा के कवि थे। जगत्‌ के इतिहास में श्रेष्ठ महा- 
मानव सम्॒ जो राजा थे उनमें से अन्यतम सचन्नाद अकबर के उपयुक्त 
सभासद्‌ ओर सभागायक थे। राजसभा के कवि और गुणी होते हुए 
भी, तानसेन की काव्य-वस्तु देश के जन-साधारण या जनता की अनु- 
भूति के बाहर की नहीं थी; राजा की सभा में बैठकर उन्होंने जो पद 
बनाये, जो गीत गाये, उनसे पंडित और अभिजातजन, वरिक्‌ और 
"योद्धा, दीन आमीण कृषक ओर शिल्पी, सब श्रणी के मानवों के अन्तरतम 
अ्यक्तित्व का संयोग था । 

आविर्‌ अक्ृत प्रियाणि?? 

जो कुछ हमारे प्रिय हैं, जो हमें सुहाती हैं, उन्हें स्वंजन सम्रत्ष 
उन्होंने प्रकाशित कर दिया है, नये तोर से उन्‍हें आविष्कृत कर दिया, 
अपने काव्य ओर संगीत की आलोक-धारा से उन्हें परिस्फुट कर दिया 
है । तानसेन की कविता ने भारत के जातीय-चित्त से रस पीकर अपने 
रूप को विकसित कर दिखया है । 

तानसेन के नाम से संयुक्त जो पद या कविता मिलती हैं, वे 
खंडाकार में विज्ञिप्त रूप से ही मिलती हैं; परम्परागत या क्रम्न-विकास 
के अनुसार उनकी सजावट अब असम्भव-सी दीखेती है। रामलाल 
मैत्र महाशय ह्वारा संकलित “्रपद-भजनावली” पुस्तक की भूमिका 
में कहा गया है कि तानसेन का व्यक्ति-जीवन तीन पर्याय या विभाग 
में विभक्त किया जा सकता है । पहिला विभाग योवन का है । इस 
समय इन्होंने अपने मित्र ओर पोषक राजाओं के गुणगान किये हैं ओर 
ऋतु प्रश्यति प्राकृतिक-वस्तु के वर्णन ज्यादातर किये हैं । दूसरा विभाग 
प्रीढ़्काल का है । इस अवस्था में आप देवताओं की लीला और महिमा 
गाते थे, इस श्रणी के पदों में ऐश्वरय-बोघ तथा अन्‍्तेदष्टि दोनों ही 
मिलती हैं, पर गंभीर आत्मानुभूति नहीं दीख पड़ती | तीसरे विभाग 


हलक के थे ने नल 
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में अपने परिणत वय ओर वाधक्य की कविताओं में तानसेन राधाकृष्ण- 
लीला का वर्णन कर गये हैं । राधाकृष्ण-विषयक पद वस्तुतः भावगांभीय 
तथा भक्ति के गम्भीरत्व में अतुललनीय हैं । परन्तु ऐसा पर्याय-विभाग 
पूर्णत: सम्रालीचन की अपनी ओर से की हुईं वस्तु है, तानसेन के पदों 
में एस किसी ऐतिहासिक क्रम का निरूपण करना अ्रब असंभव है । 
सरल ओर अकपट विश्वास और प्रीति के कारण तानसेन के विनय 
अर्थात्‌ श्रायनाव्मक-पद अपने ढंग के अतुलनीय हैं । डनके घाश्भिक पदों में 
हमें एक ताजिक, मर्मझ और भक्त-ब्यक्ति से साक्षात्कार होता है | अपनी 
जातीय-संस्कृृति के मुख्य वस्तु ओर सिद्धान्तों से सुपरिचित और उनके 
संबंध में श्रद्धावान ओर आस्थाशील एक यथाथ ब्राह्मण का भी परिचय 
तानसेन के पदों से होता है | शिव, पावती, विष्णु, लच्मी, सरस्वती, सूय, 
गणेश प्रति महनीय ओर विराट कल्पना की अन्‍्तर्निहत गंभीरचिन्त 
ज्ञान ओर उपलब्धि, कविदृष्टि ओर सोन्द्यवोध--इन सबो में कोई भी 
उनके दशन से छिप नहीं सका । वेद और उयनिषद्‌ से, रामायण, महा- 
भारत, पुराण ओर तंत्र, ओर मध्य-युग के साधु और संतों के भक्तिवाद 
इन सबों में जा ज्ञान, जो सत्यसृष्टि, जो ग्राण' और जो रसदर्डि है, तानसेन 
उन सबों के उत्तराधिकारी हैं | तानसेन के श्रुपद सुनने से सुननेवाले के 
मन में ग्रायना ओर आत्मनिवेदन के दिव्यभाव की जाग्रति होती है, यह 
भी देखा गया है । 
किसी दुवमनिदर में देवविग्रह के सम्त्त, अथवा मिन्नगोष्ठी में या 
रसिक-सम्राज में, ज्योत्स्ना-विधूत रात्रि में सोध-शीष पर, अथवा उद्यान 
के चबूतरे पर, नक्षत्रखचित रजनी में नदी या किसी विराट जलाशय कीं 
तीर-भूमि पर, या किसी आश्रप्त या कूँजवन में बेठकर सुनना, श्रुपद 
गाने के लिए सब, से उपयोगी पारिपाश्विक होते हैं। वाणभट्ट की 
कादम्बरी में, अच्छोद सरोवर के तीर के शिवालय में विरहिणी कुप्तारी 
महाश्वता की वीणा के साथ गान करने का अति मनोहर चित्र वर्शित है । 
महाश्वता के कंठ से शिव की महिमा वीणा-वादन के साथ जिस संगीत 
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रीति से गोत हुईं थी, वह इस समय से सह बष पूव के भ्रपद संगीत 
के सिवा आर क्या हा सकता हैं ! दृष्यंत को रानी हंसपदिका ने अपने 
“सकृवकृतअणय”! पति के चित्त में प्रणय के पुनराविर्भाव की आशा से 
वीणा बजाती हुई जा 'कलविशुद्धा' रागपरिवाहिनीः 'गीति! का गान 
किया था वह भी ध्रुपद के क्रिसी कोमल राश के प्राचीन रूप का प्रकाश 
रहा होगा । वैसे ?संघदूत” की विरहिणी यक्ष-पत्नी वदनातुर हृदय से 
वीणा बजाने की चेष्टा करती हुईं निर्वासित पति के स्मरण में जो पद 
गाती थी, गाने के बीच सें अपनी रची हुईं मूछंना को भूल जाती थी, वह 
पद कालिदास के सम्रय के भ्रपद्‌ के सिवा ओर क्या रहा होगा ? ईश्वर 
की जो स्तुति निसगे की सुन्दर वस्तु ओर सुश्राव्य ध्वनिनिचय द्वारा 
प्रतिदिन ध्वनित हो रही है, हिमालय की अरण्य-स कुल उपत्यकाओं में 
शुषिर वंश दंडो के मध्य से प्रवाहित होकर दायु जिस वंशी-निःस्वान को 
मुखरित कर जाता है, पर्वत की गुहाओं में प्रतिध्वनि जगाकर मेथों के 
गुरु गजन से जा रूदंग मंद्वित हो रहा है, अद्श्य किन्नरियों की कंठ्ध्यनि 
से सम्मिलित होकर अक्ृति के उस शिवमदिस्नस्त्रोत्र का गान, मानों इस 
ध्रुपद-स गीत में ही कदाचित्‌ प्रकाशित होता है। और राधा के लिए 
युग-युगान्त से श्रीकृष्ण की वंशीध्वनि, श्रीकृष्ण के लिए राधा की शाश्वत 
अभिसार-यात्रा इन सब का भी आभास ध्रुपदर्मे हो अतिध्वनित 
होता हे । 

रोमन-केथोलिक धरम की सब से मनोहर ओर गांभीयंपूण पूजापदति 
देखने के अवसर मुझे मिले हैं। अपने हिन्दू धर्म की अपू्व श्री-शोभा- 
मंडित बह पूजा-पाठ ओर यज्ञदि अनुष्ठान में देख चुका हूँ । नाना प्रकार 
की पाठ पद्धति श्रद्धा के साथ मेंने सुनी हे---काशी सें, पुरी में, दक्षिण के 
तमिलदेश के तीथों में, अन्य ज़ेन्रों में । साधारणतः इन सब पूजा-पाठ के 
आश्यन्तर-सौन्दर्य और महत्व ने मुम्हे सुग्ध किया है । परन्तु विशेष करके 
मेरे मन में उद्ित हो रही है, उदयपुर राज्य में एकलिंग जी के मन्दिर के 
एक दिन की भोर की पूजा की स्घृति । गेरिक वसन पहने हुए गले सें 


अव्तम्भरा 


और हाथों में रुद्राच की माला पहने हुए तेजःपुंज कलवर गौरवर्ण दीघकाय 
श्मश्रमान्‌ एक स न्‍्यासी पुजारी, अति सुन्दर शुद्ध उच्चारण के साथ मंत्र 
पढ़कर भगवान्‌ की पूजा कर रहे थे; बीच-बीच में पूजा के बीच में गर्भगृह 
के द्वार बंद किये जाते थे; इधर अलंकरण-मंडित अस्तरम्य देवसूर्ति के 
सामने के नाद्य मन्दिर में एक कलावंत गायक पखावज ओर सारंगी 
बजय के साथ बंद थे । पूजा के लिए जब दवग्ृह के दरवाजे बन्द होते थे 
तब व शंकर की स्तुति के लिए एक भ्रुपद्‌ चोताल गाने में लग जाते थे । 
कुल मिलकर पूजा का जो अपूल बातावश्ण बना, भाषा में उसका क्‍या 
वर्णन करूँ | पूजा समाप्त होते समय पुजारी के शेष मंत्रों में एक की 
ध्वनि ने साना समग्र अनुष्ठान के संबंध में अन्तिम वचन सुना दिया । 
इस मंत्र के छोको का सम्पूर्ण रूप से स्मरण में रख नहीं सका । परन्तु 
एक श्लोक का अंश कुछ एसा था--- 
“शिवे भक्तिः शिवे भक्तिभक्तिमंवतु में सदा ।? 
तानसन के श्रुपद की कविता के एकम्रान्न उपयोगी चित्रम्य प्रकाश 
हम राजपूत ओर मुगल-चित्र में देख पाते हैं । ये सब चित्र और तानसेन 
की कविता, ये दोनों परस्पर की पूर्ति करनेवाले हैं । ध्रुपद्‌ गानो के लायक 
पारिपार्थिक या दृश्यों से ऐसे चित्र परिपूर्ण होते हैं। राजपूत शेली के 
रागमाला चित्रों को “दश्यमान संगीत” आख्या दी गई है और यह: 
आख्या साथक है | पवतराजकुमारी उम्ता अकेली या सखी सहित अरण्यम्य 
गिरिपाश्वदेश में गंभीर निशीथ में शिवपूजा कर रही हैं । संगीतकार, 
वादक ओर योगी मिलकर नदी-तट पर किसी आश्रम में बेठे वार्तालाप 
कर रहे हैं | शरतकाल के ग्रभात रोद में अचिरस्नाता पूजानिरता कुमारी 
चित्रित हैं । इस प्रकार वह चित्र ध्रुपद्‌ गानों को सुन्दर रूप से प्रकाशित 
करते हैं । 
तानसेन के कुछ पद डद्ध त करके में इस निबंध का डपसंहार 
करूँगा । अधिकतया ये पद्‌ बंगाल के गवेयों में अचलित पाठों से डद्छत 
किये गये हैं । पा5 में कुछ भूल-आनिति रह सकती है, विशेषज्ञ पाठकगण 
“१ २ ६०--- 


कविवर तानसन 


[.40> 


कृपा कर संशोधन कर लेवें । उषा-संपर्कित पदों में बेदिक डपा-विषयक 
सूक्ता की प्रतिध्वनि पाई जाती है'। इन कविताओं से तानसेन के कवित्व- 
माधुय का अनुभवी पाठक आस्वादन कर सकेंगे । 

[ १] सूर्योदय । राग ललित-मरव | ताल चोताल ॥ 

हेम-किरीटिनी उया देवी कनक-बरनी स्विता-गेहिनी । 

डद्त मधुर हास जग हसायों । 

सिन्धु-बाटि उद॒त भानु, बिम्नल सोह जैसे मानों । 

दिसा-नायरी कनक-गागरी पानी भरि भरि मद्भगल अस्नान करायों। 

विहग मधुर ललित तान गावे, भुवन नव जीवन । 

आनेद-मसगन सब जग-जन मड़ल-गीत गायों । 

आयी डउपघा क्ल-नेत्री, गायत्री, जगधान्री, ले के । 


पे 


अरुत-किरन-मक्षन तानसेन-मानस-तामस' दूर लियो ॥ 

[२] शिव । राग भेरव । ताल धीमा तिताला ॥ 

महादेव महाकाल धूरजटी सूली पद्मवदन पसद्न-नेत्र । 

प्रमेश्वरप्रात्परर महा-जोगी महेश्वर परम-पुरुष प्रेमम्रय परा 
सान्तिदाता । 

सरिता-गन भिन्न भिन्न पन्थ जैसे आवत, सिन्धुवा पाइ रहत मगन-- 

तानसेन कहै--तैसे भगत भिन्न भिन्न मूरति उपासत ए मही बसूह 
आवत 0 

[३] सूर्योदय । रागिनी ललित । ताल चोताल ॥ 

गगन-मसंडल-मध्य उदयाचल-पर अष्ट-बाजी कनक-रथ में अरुनसारथि 
होत, शिया डया सधे अरुत-बरन रज्जी बसन पहिरि भानु उद॒त । 

गगनाड़न अँधार-धूरिया किरन-सक्षन दूर लिया, हुज्लास प्रकृति हंसत 
अमिआ, विचित्र भूषन मोहन साजत । 

कानन-कुन्तल नीहार-बूँदन जड़ित, मुकुता-माल मानों, सिन्धु निचोल, 
अचल मेखला, नितम्ब धरन बिसाल । 


अध्तम्भरा 


बाला के सिन्दूर-बंद भाल, अह-डड़-सप्तऋषि-मण्डल सोहन; प्रकृति 
साह निद्वारि तानसंन आन मतावत ॥ 

[४] नारायण के ग्रति । विनय । रागिनी भेरवी । ताल चौताल ॥ 

अन्तकाल कृपा करो । हिआ-पर दाड़ों हरि कर्वेल-नेन, कर्वेज्ञा-पति, 
मुरली अथर, ललित-पम्रधुर, बक्षिम भइ बहू-बिंहारी । 

बदन खीन, इन्द्रिय-हीट; पाप सुवरि सुर्वेरि अस्थिर प्रान; निरासा 
प्रबर, विश्व अधार; गेह छोड़ि प्रान जात हरि । विषय आपद, सुख सम्पद 
घन जन दारा बॉबव सुत सब-को छोड़ि चलिहो, एक करम अब सड्ि 
रहियो । 

पतित-पावन अभ्रु जनादत, पतित दीन तानसेन; विश्व मोहन, 
पारणापी ग्राव, आखय दीज, गालोक-बिहारी ॥ 

[९ | सूर्यास्त । राशिवी सायरी । ताल चौताल । 

जगत-जीवन सविता-देव अस्ताचल-में जात, अधार जगत मोहित 
हाके मोह माया-में सुपत । 

पसु-पंक्षी कलरव कर जात सब आपे को भवन भये रहन गुप्त । 

भक्ृति स्तबध सुगध, माह-जाल नर-नारी-जीव-जन्तु अचेतन होत, 
आवत नींद सरन | 

तानसंन-प्रभु कृगा-निदान जगत-कारन, अज्ञान-तम-सों जात लुपत ॥ 

[६ | विनय । द्रबारी तोड़ी | ताल चोताल । 

प्रान मेरो ही रोवत है विरह प्रान-बत्लह निस-दिन; हे हरि, सरनागत 
दीन-को दरसन काहे न प्िल | 

ढेढ़े हिंद न पाये निधि, या बिधि तेरी बिथि; हिद-नाथ, दीन-नाथ 
कौन गति कौन मेरे अपराध-के फल । 

सून प्रान, सून मन, सून हिंद आसन; अधार भयो दिस्व-संसार, हे 
, नाथ | तानसेन बिनती करत--आई हिंद जगन्नाथ मरुभूम अम्न-बारि 
बरखि ग्रान कीजे सीतल ॥ 

“--१ २८४--- 


कविंवर तानसेन 


[७ | प्रमेश्वर-स्तुति । रागिनी अलेया | ताल चोताल । 

जगत-जीवन हो अभु, भगत-बच्छुल तूँ ही भगवान; भगत-हिँ्- 
पड़ज-राज अचल-राज राज-राजेश्वर अगन-भुवन-पालक । 

तूं ही माता, तू ही बिता, तें ही धाता बान्धव; तेँ ही अय आना- 
रास, त्‌ ही सान्ति, सुख गति, माछ-भक्ति-दाता बह्मन तारक । 

प्रान-बल्‍्लह, बहुबतलह--तानसेन-कों एक! बल्‍्लह; साया-मोह-मुगध 
चीत संसार ताप तपत; सानिति दाता, दीजे सानित दीन-को ॥ 

[८ | वसन्‍त । रागिनी हिन्दाल | ताल चोताल । 

सरस सुन्दर ऋतुराज बसनन्‍त आवचत भावन, कुञ् कुक्ष फूलि फूलि 
भर्वेर गज, कोयिल पश्मम गान मतावे नर-नारी । 

कानन कानन फूटत चमल्नी, बकुल गन्धराज बेली, मोतिया गुलाब 
सुगन्ध मनोहारी ॥ 

पवन चलत मन्द मनद विछुड़ि गनन्‍्ध चहुँ दिस; गुक्षन मनन नाद 
पञ्चम्त पूरत सबहूँ बन-भुव । 

रति-पति भज जुबक-जबती, नाचत गावत हिन्दोल माति; गोविन्द- 
मज़ल तानसन गायी री ॥ 

[ & | वर्षाऋतु । राग सद्हार | ताल चोताल ॥ 

बादर आयो री, बाल पिशञ्र बिन लागइ डर पावन । 

एक तो अधरी कारीं, बिजुरी चर्वबेकत उमड़-घुमड़ बरखावन । 

जब-ते पिया परदेस-गर्वेन कीनो तब-त विरह भयो मो तन-तावन । 

सावन आयो, अत रूर लावन; तानसेन प्रभुन आवे सन-भावन 0 

[१०] उम्मा की शिवपूजा | राग भेरव । ताल चोताल ॥ 

चन्द्र-बदनी मुग-नयनी हँस-गवनी चल्नी है पूजन महादेव । 

कर लिये अरघ-थार पुहपन-के गूथे हार, मुख दियरा जराए दवन-सें 
दव महादेव । 

सोलह सिद्भार बतीसों अभरन सज नखसिख सुन्दरताई छुबि, बरनी 
न जाइ, है निर्मल मन कर सेव । 

--१ २ ६--- 


नवग्तम्भरा 


तानसन कहै--धूप दीप पुण्प पत्र नवेद्य के ध्यान लगाय हर हर हर 
आदि दव ॥ 

[११] विरह । रागिनी विहाग । ताल चौताल ॥ 

साईं, तू न आव आज, आधी रात (आँची रात), माझक मार सिंहनी 
जगावे सिंह कानन पुकार । 

चन्दन घसत धसत घस गये नख मेरे, बासना न पूरत मोंग-को निहार । 

घिक जनम मरे, जग-में जीवन मेरे बिसुख लगावे नाथ पकरि बचु 
बार बार । 

हो जन दीन अति नयन-हु बारि बहे;। तानसन-अन्तर-बानी घुरुपद 
पुकार ॥ 

[१२] विरह । राग विलावली | ताल चोताल ॥ 

तन-की ताप तब ही मिंटेगी मेरी, जब प्यारे-को दृष्टि-भर देखोंगी । 

जब दरस पाऊ ग्रान-प्रीतम-कौ, जनम जीतव सफल अपनी लिखाऊँगी । 

अष्ट जाम मोहि-को ध्यान रहत वा-कौ, आली-को ले भेटोंगी । 

तानसेन अभु कोऊ आन मिलावे, ता-के पादन सीस ट्काऊँगी ॥ 


छन्‍_-न्‍न्‍ पु डे रू) >न्‍न्‍>न्‍म 


गुसाई तुलसीदास 


मैंने कहीं किसी ऐतिहासिक का कथन सुना था कि १६वीं 
शी के अन्तिम भाग में भारतवष में तीन दिव्यवि+&ति-युक्त महापुरुष 
विद्यमान थ; पर भारत तथा विश्व के लिए यह खद की बात थी कि उन 
तीनों का पिलन-साक्षास्कार ओर मेल-पम्रिलाप नहीं हा सका । उनमें स 
से दो-महामति सम्राट अकबर ओर स्वाधीनता के वरपुत्र बीरअष्ट 
चित्तों ड्राज अतापरसिंह-- तो आपस में ग्राणान्तकर संग्राम में लगे हुए 
थ। तीसरे महापुरुष थे गोस्वामी तुलसीदास, जिनकी ख्याति अकबर 
के दरबार तक न पहुँचने का कारण यहो था कि वे अपने आश्रम के 
एकान्त में छिप रहते थे, अपने साधन-भजन में आत्म-समाहित थे, 
ओर कविता-रचना द्वारा अपने देवता की अचना करते थे । अकबर की 
बुद्धि ओर कम्-शक्ति, प्रताप को शूरता ओर देश-प्रीति तथा तुलसी को 
भक्ति ओर कल्पना, प्रजा की आध्यात्मिक मुक्ति के लिए व्याकुलता-- 
इन गुणों का स॑योग यदि होता, तो भारत के लिए क्‍या न होता ! 
पर विधाता का अपिप्राय मनुष्य के ज्ञान ओर विचार को पहुँच के 
बाहर है । 

अकबर ने भारत की विश्व-मेन्नी' की आचीन वाणी का अपने दंग 
से, 'सुलह-इ-कुल्ल” के फारसी-अनुवाद के रूप में, भारत के जीवन सें 
कार्यान्वित करने की चेष्टा की थी; पर उनको इस साधना में सिद्धि 
नहीं मिली । प्रताप ने प्राणपण युद्ध चलाया था। इसस गअताप को 
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इज्जत बची ओर राजपू्तों का मुँह काला नहीं हुआ, पर भारत के हिन्दू 
स्वातन्त्रय की रक्षा नहीं हो सकी । प्रताप की झूत्यु के बाद के सो वर्षो 
के बीच छुत्रपति शिवाजी ने हिन्दू-जाति की रक्षा का बीड़ा उठाया 
और महाराष्ट्र में 'हिन्दू-पद-पादशाही' की स्थापना की | पर एक सो 
वर्षों के अन्दर ही सन्‌ १७६१ में पानीपत के मेदान में शिवाजी तथा 
पेशवा लोगों की कीर्ति मिट गई। अकबर की भाव-घारा को उनके 
प्रषोच्न राजकुप्तार दाराशिकोह ने पुनर्जाग्रत करने का अयास किया; 
पर ओरंगज़ब के कद्दरपन की लू ने आकर उस निर्मल घारा को सुखा 
दिया । प्रताप की शूरता की कहानी आज तक जीती है । अकबर की 
उदारता ओर न्याय प्रतिष्ठा की स्मृति आज तक भारतीय अजा के 
हृदय से दूर नहीं हुईं है । पर इन दोनों की विभूति हमारे लिए आज 
प्रत्यक्ष नहीं है--ऐेतिहासिक अतीत की गुफा से अध्ययन ओर अनुशीलन 
द्वारा उन्हें अधुनिक जीवन में बाहर लाना पड़ता है, देनिक-जीवन 
से उनका कोई विशेष सम्बन्ध नहीं । पर तुलसीदास की बात दूसरी 
है । अपनी भक्ति के साथ-ही-साथ समाज की रक्षा के लिए. उनका 
अपरिसीम आम्रह था, ओर इसी भक्ति और समाज-रक्षा की चेष्टा के 
फल-स्वरूप 'रामचरिंतमानस' महाग्रन्थ रचित हुआ था, जिसकी पूत 
धारा ने आज तक उत्तर भारत की हिन्दू-जनता के चित्र को सरस और 
शक्तिमान कर रखा है ओर जो उसके चरित्र को भी सामाजिक सद- 
गुणों के आदुश की ज्योति सदा के लिए आलोकित कर रही है । अकबर 
जनता के लिए केवल अतीत की कहानी के एंक न्‍्यायी बादशाह बन 
गए हैं। प्रताप की देशभक्ति विद्यालयों में बच्चों को सिखाने की वस्तु 
बन गईं हे । पर तुलसी पीढ़ियों से हमारे हृदय, सामाजिक बोध-विचार 
ओर हमारी आध्यात्मिक अनुभूति को अपने अमर अन्थों द्वारा उद्योतित 
कर गए हैं | उत्तर-सारत के हिन्दुओं के मन में अपनी संस्कृति ओर 
अपने हिन्दूपन का यदि कुछ भी अभिमान हो, तो उसके लिए उन्हें 
गोस्वामी तुलसीदास का आभारी होना चाहिए । 
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वेदिक युग के पूवकाल से युग-घर्म के अनुसार परिवर्तित होते 
जो बहुसुख ओर बहुरूप हिन्दू-ध्म 'सनातन-धर्म' के नाम से आज तक 
चला आया है, डसकी गति को अपने स्वाभाविक विकास की अनुयायिनी 
रखने के लिए जिन मनीषियों ने श्रयलह्ल किया था, गोस्वासी तुलसीदास 
डन अम्रुखों में से एक थे. अवैद्क या प्राग्वेदिक (अर्थात्‌ वद-पू्व) धर्म, 
जा भारत में आयो के आने के पहले अनाय द्वाविड़, काल आदि जातियों 
में अचलित था ओर जिसे हम 'योगमार्गी आगम्तात्मक धर्म! कह सकते 
हैं, भारत में आए और नए बसे हुए आयों के वेदिक या निगमाप्मक घम 
में सम्मिलित हो गया । आय ओर अनाय॑ धर्मों के इस गंगा-यमुना संगस 
से जो मिलित धारा निकली वही प्राचीन हिन्दु-ध्रम॑ हें। इसकी नई 
अभिव्यक्ति पौराणिक हिन्दू-धम के रूप में हुई, जो वेद ओर अगम्न दोनों 
के आधार पर प्रतिष्ठित हुई ओर योग, पूजा आदि में जिसका अनुश्ानिक 
प्रकाश हुआ । प्राचीन हिन्दू-घम्न में मस्तिष्क तथा हृदय-ज्ञान और भक्ति 
दोनों का अपूर्वे सासंजर्य किया गया। आश्यन्तर दृष्टि या रहस्यवाद ओर 
पूजादि बाह्य लोकाचार का भी उसमें समन्वय हुआ | व्यक्ति ओर सम्नाज, 
व्यष्टि और सम्रष्टि, एक और बह आदि में जा भाव-विषय विरोध था, 
सम्राज की प्रज़ारक्षक विधियों का यथावश्य मर्यादा देते हुए भी उसे दूर 
करने में इस नदीन निगमागमात्मक हिन्दू-चम ने अपूव समीक्षा आर नीति 
दिखाई । ईसा के पू्व के एक हजार वर्षो के बीच जब वेदसर पोराणिक 
हिन्दू-बम की नींव डाली गईं, तब उसके सामाजिक ओर आनुष्ठानिक 
सिद्धान्तों तथा व्यवस्थाओं के विपक्ष सें कहे नए आन्दोलन उठ खड़े हुए । 
आध्यात्मिक तथा दाशनिक सिद्धान्तों या विचारों में इन नए दृष्टिकाणों 
से हिन्दू या ब्राह्मण इश्टिकाण में जो कुछ कम या बेशी विभिन्नता थी, वह 
एसी कुछ लक्षणीय बात न थी; पर सामाजिक सिद्धान्तों ओर विधि-नियमो 
में, सिफ संन्यास या वैरास्य को संसार में सभी के ल्लिए एकमात्र 
आदश मानकर, बोझ मिक्ुओं ने अह्मयचय, गाहस्थ्य आदि चतुराश्रम्त को 
मानने वाले बाह्मण्य समाजादश पर सख्त हमला किया था | प्रजा-रक्षा के 
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लिए, आपात दृष्टि से साम्य के विरोधी लगते हुए भी वर्णाश्रम-धमंमय 
बाह्य सम्राजादर्श केवल सनन्‍्यासादश बोद्ध धर्म स अधिकतर उपयोगी 
था, यह सभी का मानना पड़ेगा | अस्तु, वेह तथा बाह्मयण्य के विराधी 
बोद्ध धर्म में कई सो वर्षो तक हिन्दू घम या सनातन-घर्म के विपक्ष में काम 
किया । इस्स सप्ताज ओर संसार में कुछ अनाचार ओर विश्वेंखल-भाव 
आ गए । पर सनातन-धम् धीरे-धीरे पुनर्जाप्रत हुआ। इधर गीता-साहित्य, 
अहाभारत, रामायण और पुराणों का संकलन और बहुल प्रकाशन हुआ, 
जिससे वदों स अपना सिलसिला बनाए रखते हुए पौराणिक मतानुसारी 
नवीन ब्राह्मस्य धम या नवीन हिन्दू-धम फिर नई शक्ति के साथ प्रतिष्ठित 
हुआ । उधर सु'ग, काण्व ओर गुप्त वंशों के राजाओं का संरक्षण आ्राप्त 
कर नवीन हिन्दू-धर्म, राष्ट्र का एकमात्र प्रधान धर्म बना। सास, कालिदास, 
बाण भट्ट, भवभूति आदि सहाकवियों ने इस पुनर्जाग्रत हिन्दू-घर्म के आद्शों 
का अपने अप्नर काव्यों और नाटकों में ्रकटित किया । अनुभवी एतिहासिकों 
को यह स्वीकार करना पड़ेगा-कि बोदू सामाजिक तथा आध्यात्मिक 
नविष्लव स भारतीय प्रजा की रक्षा करने के महत्‌ कम में संस्कृत 
महाभारत ओर रामायण ने, पुराणों ओर कालिदास जेंसे कवियों के 
कतित्व ने कितनी बड़ी सहायता की थी । इस धर्म-संघात में बौद्ध घर्म 
के कुछ महत्वपूर्ण मतवाद ब्राह्मण्य धरम द्वारा ग्रहीत हुए, जैसे-- 
अहिंसावाद । इसस आध्यात्मिक विचार की दृष्टि स बाह्मण्य का महत्व 
ओर भी बढ़ गया । 

महाभारत, रामायण, पुराण आदि ग्रन्थों के सहारे, कालिदास बाण 
भट्ट, भवभूति आदि कवियों की वाणी स ओर कुम्तारिल भट्ट, शंकराचाय, 
माधवाचाय, शमानुजाचार्य आदि अम्गुब आचायों के शासत्र-विचार स 
मुसलमान तुकों--पठानों ओर ईरानियों द्वारा उत्तर-भारत पर चढ़ाई ओर 
विजय करने के कुछ पहले ही सनातन हिन्दू-धर्स अपनी नवतम् मूर्ति में 
सुस्थापित हो गया था । तुके; ईरानी, ओर पठान आए ओर उत्तर-भारत 
के राजा बन बेठ । उनके साथ ही साथ इस्लाम भी अपने दो रूपों में 
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प्रकट हुआ, एक तो इसका शरीयती रूर, जिसे फेलाने के लिए मुसलमान- 
राजशक्ति ओर पशुबलल--ग्ाजी और छुतशिकन--नियोजित हुआ ओर 
दूसरा इस्लाम का सूफ़ियाना रूप, जिसके अचार में लड़ाकू सिपाही या 
बादशाह का स्थान हहींथा। हिन्द-श्यत के बम के विषय में असहिष्णुता, 
विरोध और उसके सत्तानाश करने की राह को छोड़ मुसलसान सूफ़ी 
साधुओं ने सहानुभूति ओर समझ से काम लिया। भारत में इस्लाम का 
प्रचार इस्लाम के इस दूसरे रूप के सहारे ही हुआ था । असहिष्णु 
आक्रमणशील, शरीयती, या कुराजी इस्लाम ने जब अपनी देहिक शक्ति 
के साथ हन्दू-चम पर चढ़ाई की, तब उसके परिणाम-स्वरूप हिन्दू- 
जाति का क्षात्र-वोय जागरित हुआ । मुसलमान-राजत्व-काल में राजपूत 
राजा, बंगाली ज़मीदार, मराठे जागीरदार, सिक्‍ख गुरुओं के चेले, 
विजयनगर के तेलुगू ओर कन्नड़ी नायक, मध्य भारत के गोड सरदार 
आदि हिन्दुओं की चोटी, बेटी, रोटी,” रक्षा करने के लिए खड़े हुए । 
आखिर पशुबल को हारना पड़ा । बलात्कार से बहत कम लोग इस्लाम 
में शाभिल किए जा सके; पर शान्ति की राह से सूफ्ती फकीरों और 
दरवेशों ने कहीं-कहीं भोले-भाले अशिक्षित, निम्नश्रेणी के हिन्दुओं को 
इस्लाम की आर खींच लिया । इन सूफ़ियों में हर तरह के लोग होते 
थे। उनमें कुछ ता सचमुच पहुँचे हुए साधक थे, जो पार्थिव से निस्ण॒ह 
थे आर अपने साथन-गायन पाठ-जप में मस्त रहते थे। डनके साथ 
वारतांज्ार करते हुए कितने ही अनुभवी हिन्दू विद्वानों या धार्मिकों के 
भी मन पर सूकफ्ी-मार्ग का कुछ-म-कुछु प्रभाव अवश्य पड़ता था--चाहे 
अनजान में, चाहे सज्ञान भाव में । फिर उनमें मतलबबाज़ लोगों की 
भी कम्मी न थी, जिनका उहृंश्य था किसी प्रकार हिन्दुओं को मुसलमान 
बनाना । अस्तु, तुक और पठान-राज-काल में हिन्द्ओं को एक बड़े भारी 
धाप्तिक संकट का सामना करना पड़ा। बाहर से हिन्दू-जीवन पर 
सुसलसान-राजशक्ति का निरूस आक्रमण हुआ और भीतर से सूफ़ियों 
ने--इस्लाम के सहारे हिन्दृ-घर्म के शत्रुओं ने अपनी ग़ेबी चाल से हिन्दू“ 
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घर्म ओर समाज का सत्तानाश करने की अतनद्र चेष्टा को । देश में हिन्दू- 
राजशक्ति का अभाव, संस्क्ृत-व्द्या की कम्मी के साथ-ही-साथ जातीय 
संस्क्रति स हिन्दृ-पअजा की विच्युति, आध्यात्मिक तथा राजनीतिक पतन 
के युग में समाज-नेता ब्राह्मण का भी अपने घम-भाव से भ्रष्ट होना और 
इसस जनता के मन सें उनके प्रति विरोध-साव, इनके अतिरिक्त सूफ़ी- 
साधना की नई आशिकाना रीति की ओर आशिज्षित और अपनी प्राचीन 
विद्या से विच्युत लोगों का आकषण--इय सब कारणों से हिन्दू-समाज 
मुसलमान-युग के पहले के कई सो वर्षो तक पतण्वस्था में गिरा रहा । 
इस युग के लिए उपयोगी कुछ नए धम-मा्ग भी दिखाई दिए । 
तसब्वुक् या सूफ्री-असुभूति ओर दशन भारत के लिए एक नई वस्तु न 
थी। हमारे वेदान्त से उप्तका कुछ मेल-जोल था । दूसरे, उसकी दृष्टि 
इन्पानियत की थी, इस्लाम की कट्दर दृष्टि नहीं । फिर सूफ़ी-इशेन ओर 
साधन-मार्ग ज्यादातर व्यक्तियों को ही लेकर थे, सस्ताज से डनका सम्बन्ध 
उतना नहीं था | उचर शशोेयती इस्लाम में व्यक्ति को स्वाधीनता नहीं 
थी | वह सम्राज-केन्द्री थी। हिन्द-सम्राज की शक्ति कम होती जाती 
थी, इसलिए बहुत से लोग व्यक्ति-स्वातन्त्रम॥ की ओर म्ुके । व्यक्तिनिष्ठ 
बोद्ध-मार्ग भारत से मिट चुका था, इसलिए इस सम्रय लोगों को व्यक्ति- 
निष्ठ ओर #ंखलित समाज की परवा करने वाला सूजश्ी-धम ही दिखाई 
पड़ा । वह कटरपन ओर धरम के नामपर अत्याचार से मुक्त था और साथ 
ही हमारे परिचित वेदान्त के मत से उसका बहुत-कुछ साइश्य भी था | 
विभिन्न सस्मरदायों के भारतीय सन्‍्यास या वराग्य के साथ सूफ़ी ढंग 
के इंश्वर-प्रस का मिलाकर एक नए ढंग वा साधन-मार्ग उत्तर-भारत 
में 'सन्‍्त'मार्ग के नाम से चल्त पड़ा। वेष्णय गोपी-अम्न एवं वन्‍्दावन- 
लीला से सूफ़ी-मतानुसारी भक्त'भगवान के आशिक-माशूक-भाव के 
साथ कुछ साइश्य हाने के कारण एसा अनुमान होता हे कि राधाक्ृष्ण 
के प्रतीक की सहायता से आध्यात्मिक साधन करने वाले ग्रम-भक्त वेष्णव 
साधको द्वारा ये नए भाव उत्तर-भारत के हिन्दू-संसार में फेल गए । 
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सच्चे अनुभवी भक्त के लिए आध्यात्मिक साधनों का ऐसा समन्वय कुछ 
हानिकर न था, वरन्‌ इससे भारतीय आध्यात्मिक अनुभूति ने एक नए 
प्रकार की पूणता प्राप्त की । कबीर, नानक, दादृ-जेसे साधकों की वाणी 
से यह समन्वय केसे साथक और रसमय हुआ, इसका अमाण मिलता 
है । भारतीय वेदान्तिक 'सो5हंवाद' ओर भक्ति का दास्य तथा मधुर 
भाव ईरान की श्रष्टठ आध्यात्मिक अनुभूति के रंग में रंग गए | एक 
अनोखी आध्यात्मिक अनुभूति कबीर और उनके अनुगाम़मियों में प्रकट 
हुईं । यह वस्तु मुसलमान युग की भारतीय-साधना की एक गौरवसय 
वस्तु है। 

पर इसके साथ ही एक ऐसा इृष्टिकाशथ सी अतिभास हुआ, जो 
सवथा अनुमोदन के योग्य न था। यह था इस नण झ्राग का ग्रति- 
सामाजिक रूप । समाज को विधियों का मानने को जरूरत नहीं, प्राचीन 
विद्या ओर मानसिक स स्कृति की कुछ भी साथ्थकता नहीं, केवल बेंठ- 
बे८ अपने साथन में मस्त रहा, सन्त-मार्ग की ऐसी शिक्षा समाज के 
लिए हानिकर भी थी--विशेषकर एसी अवस्था सें, जब समाज के लिए 
भयंकर स'कट आया था ओर जब चाहिए था व्यक्ति-स्वातन्त््य को छोड़ 
कर ऐक्य (यूनिटी) और सहति (डिसिश्लिन) द्वारा सम्राज को सख्त ओर ' 
आधातसह बनाने की कोशिश करना । हिन्दू-समाज के धम-रक्षक नेता 
ओर राजा विध्वस्त हा गए थे। विद्यारक्षक ब्राह्मण स्वार्थव्याग और 
कष्ट के साथ किसी प्रकार पुरखों से प्राप्त रिक्थ या जायदाद वेदादि 
स स्कृत-विद्या की रक्षा करते थे; धार्मिक अनुष्ठान, पूजा-पाठ, श्आाद्धादि 
द्वारा प्राचीन साम्माजिक सं स्क्ृति का जीवित रखते थ; तीर्थ-यात्रा द्वारा 
सारे देश में हिन्दृत्व के एके को श्रजा के चित्त में सजीवित रखते थे । 
एसी हालत में केवल वेयक्तिक सहज प्रम-साधना की आध्यात्यिक वाणी 
सुनकर सम्राज-सहति ओर जाति-रक्षा की तरफ से जनता का खींच 
लेना, सप्नाज और जाति-अम के लिए, देश के श्रष्ट आध्यात्मिक तथा 
साम्रमाजिक आदशों को रक्षा करने के लिए जिनमें आकांच्ा थी, डनको 
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श्रीरामचन्द्र के चरित्र का महान्‌ आदश हमारे समक्ष उप्स्थापित किया । 
चरित्र-गठन में एस आदश की उपयोभिता के सम्बन्ध में कुछ कहना 
फिजूल हागा | वह तो स्वतः पत्यक्ष है । श्रीराम्नचन्द्र का आदशश हमारे 
सामने जा विद्यम्नान है, यह हमारे लिए अहामाग्य है । हम्मारी पारिवारिक 
पावत्रता तथा सुख-शान्ति इस आदश क हो कारण अब तक बचा हुई 
है। इसने हसे सत्य को आर इढ़ किया हैं ओर कायरपन छाड़ सचमुच 
पुरुष बनाने में पूरी मदद दी है । हिन्दू-संसार में अब जा कुछ पोरुष 
या वीयबत्ता (रोबस्टनेस) है, वह तुलसीदास ओर उनके सरीखे राम सेवक 
भक्तों की कृपा स आई हैं । सम्रम्म उत्तर-भारत सें अर्थात्‌ पंजाब से लेकर 
बिहार तक ऑर हिमाचल से लेकर विंध्य तक जहाँ-जहाँ 'रामचरितमानस' 
पढ़ा ओर सुना जाता है, तुलसी प्रचारित श्रुति-अनुगामिनी राम्रभक्ति के 
साथ-ही-साथ कर्मी ओर उपद्योगी, उत्साहशील और आत्म-सम्मानयुक्त 
हिन्दृत्व कायम हो गया है । 

महाकांव भूषण ने छुत्रपति शिवाजी के सम्बन्ध में कहा था--- 
शिवाजी न होते तो सुनति होती सब की ।!” यह प्रशस्ति-चचन गोस्वामी 
तुलसीदास के सम्बन्ध में भी लागू हाता है। यदि उस समय तुलसी 
हिन्दुस्तान में न होते, तो हिन्दुओं की कायिक सुतन्नत न सही; पर मानसिक 
ओर आध्यात्मिक सुन्नत तो जरूर ही हो जाती । गोस्वामी तुलसीदास ने 
धर्म ओर साहित्य द्वारा लोगो की आत्मिक शुद्धि की । आतल्मिक-शुद्धि के 
सिवा भोतिक उद्योग या उद्यम कभी नहीं हो सकता। सध्यथुग के 
पत्यक्ष और परोक्ष मुसलमान-आक्रमण से हिन्दू-जाति का निस्तार करने 
आत्म-मर्यादा, आचीन-संस्कृति पर आस्था, सहंति-शक्ति अति सम्ाज- 
शक्ति क बढ़ान वाले सदगुणाो पर जाते को आत्मा का घुनः अतिष्ठित 
करने ऑर सच्ची इृश्वर-आति के साथ सानव-सवा सिखाने के लिए सलझयी 
ने हन्दू-जीदन में प्राचीन भारतीय ज्ञान ओर कम का पुनरावतरण 
कराया । इसस कहा जा सकता हैं कि सचमुच वाह्प्रीकि अर्थात प्राचीन 
भारत का ज्ञान, भक्ति ओर काव्य-शक्ति तुलसी में अर्थात्‌ सुसलमानी-युग 
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के हमारे श्रेष्ठ घमनेता में अवतरित हुईं थी । 
तुलसीदास के अन्थों द्वारा हमारा और एक महान्‌ उपकार हुआ है | 
वह है भाषा के सहारे हिन्दुत्व ओर हिन्दू-संस्क्रति का संरक्षण । तुलसी 
की कविल्-शक्ति का विचार-विश्लषण करने दगे चेष्टा में नहों करूंगा । 
ऐसा करना सरे लिए अनधिकार चेपष्टा ही होगी। पर भावों के महत्व के 
थ-होी-साथ उनका भाषा का साधुय हमें आनन्द-रस स भर दंता हैं । 
नकोी अवधी ओर ब्रजभाषा की शब्दावली को मंकार से हमारा चित्त 
ग्रीति-रस-खिक्त हा जाता है । देवभाषा ओर ल्लोकभाषा दोनो के ताने-बाने 
से केसा अपूब धूप-छोंह वस्त्र उन्होंन बनाया । इस भाषा के संस्कृत शब्द 
केस सुन्दर, सरस ओर सहज भाव स आ जाते हैं, इसमें कुछ भी कठिनाई, 
कुछ भी पंडिताई, नहीं दीख पड़ती ॥प्राकृतोत्तर थुग में आश्ुनिक आय- 
भसापाओं में स अवधी को तलुल्ीदास ने जो मर्यादा दी थी, उतनी ऊंची 
मर्यादा बहुत कम्न ही भाषाओं को मिली । तुलसीदास की सो ओजस्विनी 
ओर मथुवर्धिणी भाषा भारत में और कहाँ मिलेगी ? मानों इस भाषा 
द्वारा मानव चित्त के सबसे उच्च भावों ओर सुकुमार वृत्तियों का डद्घादन 
हा गया । इसकी मिठास कानों के भीतर से प्रवश कर हमारे प्राण को 
बविहल कर दती हे । इसी में अरबी फारसी के आक्रमण स हमें बचाया 
था । १८वीं सदी से मुसलमानी हिन्दी का जिसे उर्दू कहते हैं, जोर 
बढ़ा । हिन्दी स संस्कृत ओर शुद्ध हिन्दी शब्दी को यथासम्भव निकाल 
कर एक नई भाषा ड़! उत्तर-भारत में आ गई। उदूँ की चढ़ाई से 
उत्तर-भारत को प्रजा को मुख्यतः रामचरितमानस' की साषा ने बचाया । 
लागा की जिह्ला प्र तुलसी की भाषा ओर मन में तुलसी के भाव अगर 
सदा के लिए नहीं बस गए होते, तो हमरी भाषा में उद्पन के साथ 
ही साथ हमारा आध्यात्मिक अधश्पतन भी हा जाता । अत$ संस्कृतशली 
की आधुनिक भारतीय भाषा-परसम्पराओं में तुलसीदास की स स्क्ृति का 
अवश्य उसक योग्य सम्रादर देना चाहिए। 
में बंगाली हूँ । में अपनी बंगाली-जाति के लिए इसे दुर्भाग्य 
---३ ४०--- 
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समभता हूँ कि तुलसी जैसे महापुरुष हमारे अदेश में प्रादुभू त नहीं 
हुए । कुछ-कुछ भाषा के पार्थक्य के कारण हम तुलसीदास को विशेष 
अपना नहीं सके । पुराने बंगला-साहित्य में एक सुसलमान कवि द्वारा 
किए हुए अनुवाद के रूप में मल्रिक महम्मद जायसी को 'पदमावत” 
बंगाली जनता के सामने--१७वीं सदी के द्वितीयाध में पेश की गईं 
थी । नाभादास की 'भक्तमाल! का बंगला-अनुवाद हो चुका है। उसी 
तुलसीदास की जीवन-कहानी ने बंगाली पाठक--विशेषकर वेष्णव- 
समाज के पाठक--परिचित हुए । पुराने ज़माने में बंगाल में हिन्दी के 
परिचय की कुछ कमी नहीं थी; पर परिताप की बात है कि तुलसी की ओर 
' बहुत कम लोग आकृष्ट हुए । तुलसी को रचनाओं से परिचित होने का 
सौभाग्य बहुत देर तक हम बंगालियों को नहीं मिला । पर एक बार परिचय 
हाने के बाद हम उन्हें छोड़ नहीं सकते, हम भी उनके चरणों के दास बन 
गए हैं । कोई पचास वर्षा के बीच 'रामचरितमानस' के कम-सें-कम तीन 
स्वतन्त्र बंगला-अनुवाद अकाशित हुए हैं, जिनमें दा अनुवादों के साथ 
बंगला-अक्तरों में तुलसी की मूल रचना भी दी गईं है | तुलसी के बहुत 
से नीति ओर भक्तिमूलक दोहे भी बंगला में चालू हैं। कुछ ऐसे अनुभवी 
बंगाली सज्जन हैं जा तुलसी-रामायण को बड़े ही चाव से पढ़ते हैं ओर 
उनकी विनय-पत्निका आदि पुस्तकों का भी अध्ययन करते हैं । 

तुलसी के चरणों में बेठने का शुभ अवसर मुझे कोई पच्रीस बरस 
पूर्व ग्राप्त हुआ था, जब मेंने पहली बार रामचरितमानस” का पाठ 
किया था । मेंने उसे भाषातात्त्विक दृष्टि से ही पढ़ना शुरू किया था; 
पर मेरे पाषणडी मन पर उसका अभाव पड़े बिना न रहा। व्याकरण 
वे सुप-पिड साषातत्व का सूक्ष्म विचार, उच्चारणतत्व की नुक्ताचीनी 
आदि सब हृदय के भावोह्दग से बह गए, अन्तःकरण भर गया ओर 
सूखी आँखें आसुओं से भींग गईं । तब से में तुलसी को छोड़ नहीं सका। 
अपने व्यक्तिगत जीवन में मेंने उनको ऊँचे से ऊँचे आसन पर बिठाकर 
अपने आपको उनका दास ही माना है । 

“१ ४ १--- 
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देशभाषा का व्याकरण लिखना भारतवष में कुछ नई बात नहीं। ऋषि 
पाणिनी ने जब स॒ सक्ृत का व्याकरण बनाया तब उन्होंने सस्कृत का देश- 
भाषा में ही लिया था । अश्ाध्यायीं में ससक्ृत का नाम 'लौकिक' ही बताया 
गया है । इसके परवर्त्ती काल में प्राकृतों के कई व्याकरण रचे गये, 
अपअंश की भी आलोचना हुईं, इधर स स्क्ृत ने आचीन होने कारण लोकिक 
पदवी से देवभाषा? की पद॒वी पाई, उधर स स्कृत के सिवा ओर भाषाओं 
को ही देशभाषा या चालू बोली समम्धकर लोगों ने व्याकरणों का सहारा 
लेकर इनकी चर्चा की । पर ग्राकृतात्तर युग में पंडितों में दुश भाषा का 
आदर कम होता गया; यहाँ तक कि विद्वत्समाज में दशभाषा की चर्चा 
करने की आवश्यकता भी किसी को प्रतीत नहीं हुईं | मुसलमानों के 
आक्रमण से ग्राचीत विद्या के संरक्षण में ही पंडित लोग इतने व्यस्त थे कि 
देश की चालू बोलियों पर नजर डालने का किसी को अवसर ही न था। 
संस्क्ृत ओर कहीं-कहीं प्राकृत के पठन-पाठन के लिए नए व्याकरण लिखे 
गये, सेकड़ों टीका-टिप्पणियाँ बनीं पर किसी विद्वान्‌ ने पूर्वी, अज, डिंगल, 
गुजराती, मराढी, मेथिल ओड़िया आदि भाषाएँ सिखाने का प्रयत्न नहीं 
किया । मातृभाषा के विषय में अपने सहज तथा साधारण ज्ञान को ही 
मातृभाषा में कवितादि रचना के लिए लोग काफी सममभते थे । 
मुसलमान युग में भारतवर्ष की चालू बोलियों पर विदेशी लोगों ने 
सर्वश्रथम॒ दृष्टि डाली । तुर्की ओर फारसी बोलने वाले विदेशी मुसलमानों 
---$ ४ २--- 
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को आहिस्ता आहिस्ता हिन्दुस्तानी बनना पड़ना, उत्तर भारत में इन्हें 
दा तीन पीढ़िया में ही हिंदवी या हिन्दी को मातृभाषा के रूप में स्वीकृत 
करना पड़ा, तुर्को या फारसी भाषा बोलनेवाले विजता मुसलमान देश- 
वासियों से मिलने लगे । डनकी ओऑलादों की नसों में हिन्दुओं का खन 
बहा । बहुत से हिन्दू मुसलमान बने | मुसलमान होते हुए भी उनके 
रोम-रोम में हिन्दूपन विराजमान था। इन मिश्रित सुसलमानों में जा 
शिक्षित तथा कौतूहलभिय थे ओर जिनमें इस्लामी कट्टरपन नहीं था वे 
फारसी ओर अरबी की तालीम खतम करके अपने वतन की हिन्दू संस्कृति 
से आक्ृप्ट हुए । ऐस ही विदेशी खानदानों में अमीर खुसरो, अकबर, फेजी, 
अबुलफजल, खानखाना अब्दुरहीम और दारा शिकोह पेंदा हुए । 
भारतीय मुसलान भी अपनी जातीय-संस्क्ृति से विच्युत नहीं हुए, इन दोनो 
किस्म के लोगो में भाषा-साहित्य का आदर हुआ, भाषा सीखने का आग्रह 
. दिखाई दिया, ओर इन्हीं की चेष्टा तथा इन्हों के उत्साह से सुगल-युग में 
भारतीय देशभाषा के दो एक व्याकरण बने | मेरे मित्र, शान्तिनिकेतन 
विश्वभारती के फारसी तथा डदूं के अध्यापक, मौलवी जियाडद्दीन 
साहब का किसी भारतीय मुसलमान विद्वान ने फारसी में लिखे हुए 
ब्रजभाषा के एक व्याकरण ' तथा ब्रजभाषा काव्य एवं अलंकार विषयक अंथ 
का पता बताया, जो ओरंगजेब बादशाह के शासनच-काल में रचा गया 
था । आप इस समय इस पुस्तक को प्रकाशित करने का ग्रबन्ध कर रहे 
हैं। पुस्तक निकलने से हमें ईसा की सत्रहवीं सदी के अंतिम भाग के 
फारसीदां मुसलमानों के व्यवहार के लिए लिखी हुईं भाषा-विज्ञान की 
एक अच्छी पुस्तक मिलेगी, जिसमें दिये हुए ब्रजभाषा के व्याकरण 
को हम हिन्दी के एक विशिष्ट रूप का सबसे आचीन व्याकरण कह 
सकते हैं । - 


१--सुनीति बाबू की लिखित भूमिका के साथ यह पुस्तक विश्वभारती से 
ग्रकाशित हुई है । 


“--॥ ४ ३--- 
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बजभाषा तथा साहित्य-विषयक फारसी में लिखी हुईं पुस्तक का 
रचना-काल हम नहीं जानते हैं। लेखक ने अपनी किताब में सिफ 
इतना ही कहा है कि ओरंगजब बादशाह के जमाने में यह पुस्तक रची 
गईं | समय शायद सत्नहवीं शत्ताब्दी का अंतिम चरण होगा । पर इसी 
समय के एक योरोपियन की लिखी हुई हिन्दुस्तानी खड़ीबोली 
के व्याकरण की एक पुस्तक हमारे समक्ष छे; जो हिन्दुस्तानी का सबसे 
प्राचीन व्याकरण है | एसी पुस्तक का विवेचन हिन्दी संसार के लिए 
कोतूहलोहीपक होगा । सन्‌ १८६५ के जनवरी' महीने में इटली के रोम 
नगर की 4069]89 00806778 पे 7.0086७[ सभा में इटली 
दुशीय पंडित 'सिगोर एमिल्यों तेत्सा! (8]8707' 7077॥]0 7०५०७) 
ने इस व्याकरण की ओर आधुनिक विद्वन्मंडली का ध्यान आक्रष्ट किया 
था | भारतीय भाषातत्व क॑ आलाचकों के अग्रणी सर जाज अब्ाहम 
ग्रियसन ने तदनंतर भारतवष में इस पुस्तक की बात सुनाई। अपने 
विराट प्रंथ “((,709808%0 507/ए४०५४ ० 7009? के हिन्दी 
विषयक खंड में थ्रियसन साहब ने इस व्याकरण का एक छोटा सा वर्णन 
ओर इसके लेखक का कुछ परिचय भी दिया है। (!,, 5. [., ५०] 
(४0५५, की का फ 4, पृ० ६---८) । 

उपयक्त वर्णन पढ़ने से ऐसा प्रतीत होता है कि सिजोर तेल्सा और 
सियसन साहब इन दोनों महोदयों ने मूल पुस्तक का अवलोकन नहीं 
किया । पुस्तक तो जाहन जोशुआ केटेलेर (.०00997 30785प8 
5 669]867) की लिखी हुईं थी पर प्रकाशित की गईं थी हालेंड के 
लाइडन नगर से सन्‌ १७४३ ईंस्वी में 'दावीद मिल वा मिल्लिडस” 
(728४70 ॥॥]] या 0(]]78) नामक एक पंडित द्वारा। केटेलेर 
हालंड की ईस्ट इंडियन कंपनी के एलची थे और उन्हें सूरत से दिल्ली 
आगरा ऑर लाहार आना पड़ा था। स्रियसंसन साहब का अनुमान है 
कि सन्‌ १७३१४ ईसवी के करीब केटेलेर ने अपना व्याकरण रचा 
होगा । 

“---१ ४ ४३--- 
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इंगलेंड में अवस्थान करते समय दावीद मिल या मिल्लिडस द्वारा 
अकाशित क्टेलेर की इस दुष्प्राप्य व्याकरण-पुस्तक की एक श्रति मेरे 
हाथ आईं । मेंने उसे एक पुरानी. पुस्तकों की दूकान से खरीदा | यह 
पुस्तक लेटिन में है और इसमें इस्लाम तथा उहूदी धर्मों के विषय में कई 
प्रबंधों के साथ साथ लेटिनब्में केटलेर का हिन्दुस्तानी व्याकरण, फारसी 
व्याकरण, लेटिन हिन्दुस्तानी फारसी घातुपाठ, लेटिन हिन्दुस्तानी फारसी 
अरबी शब्दकोष तथा हिन्दुस्तानी के समोच्चारणयुक्त कुछ शब्दों की 
संग्रह आदि बात दी हुईं हैं । पुस्तक प्रकाशक, मिल ने, अपनी भूमिका में 
लिखा है कि केटेलेर की पुस्तक हालेंड की भाषा डच, में थी जिनका स्वर्य॑ 
उन्होंने (मिल ने) लेटिन में अनुवाद किया। मिल अरबी हित्र_ आदि 
प्राच्य-भाषाओं के पंडित थे ओर आलेंड की उद्रेंखट (76:80)6 नगरी 
के विश्वविद्यालय में प्राच्य-भाषाओं के अध्यापक थे । 
हालेंड के लाइडन नगर में करन इंस्टीव्यूट (877 +78/प/९) 
नामक एक नवीन सभा हैं । वह भारत तथा बृहत्तर भारत को संस्कृति 
की आलोचना के लिये स्थापित की गई है। उसके सुख्य अधिष्ठाता 
स्वनामधन्य पंडित डाक्टर फोगल (/)7', ०» 4), ५४५०26७)) ने अपने 
ओदाय से स्वयं हमें एक पत्र लिखकर केटेलेर के व्याकरण के विषय में 
बहुत कुछ तथ्य बताए हैं । उनसे पता चलता है कि केटलेर ने हिन्दुस्तानी 
ओर फारसी दोनों भाषाओं के व्याकरण डच भाषा में लिखे थे ओर इस 
मूल ड्च पुस्तक की एक नकल इसाक फानदर हफे (48880 ५४७70087 
[0०प७) नामक एक हालेंडीय ने सन्‌ १६६४८ ईसवी में स्खनऊ में 
की थी । यह नकल आज कल हालेंड के हेग (792प८) नगर के पुराने 
राजकीय पत्रों के संग्रहालय में संरक्षित है, ओर मिल ने शायद इसी 
. ग्रति से अपना लेटिन उल्था किया था । 
अब में इस पुस्तक का कुछ परिचय दूँगा । यह व्याकरण वास्तव में 
एक छोटी पुस्तक है । हिन्दुस्तानी पद्साधन के कुछ सूत्रमान्र उदाहरण 
के साथ इसमें दिए गए हैं । ४९४ पृष्ट से ४८८ पृष्ट तक इन बत्तीस पन्नों 
“-+ १ ४*--- 
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में ही, कुल व्याकरण आ गया है । आज कल इतनी छोटी पुस्तक काफी 
नहीं समझी जायगी | 

पुस्तक आद्यत रोमन लिपि में छुपी है हिन्दुस्तानी शब्द रोमन ही 
में दिए गए हैं । क्टलेर की मातृभाषा जमंन थी प्र उसमे यह पुस्तक 
डच भाषा में विशपतया डच लोगा के लिये ही लिखी थी। इसलखलिय 
रोग्नन वर्णो के मुख्यतः डच उच्चारण ही इसमें व्यवह्ृत हुए हैं। डच 
भाषा में हमारे परिचित रोमन अक्षरों के उच्चारण में कुछ विशेषता आ 
जाती है । पुस्तक के प्रथम अनुच्छेद में प्रंथकार ने 07७7 ०887 + 
या नागराज्र के संबंध में कुछ विचार किया हैं। प्रंथकार का कहना हे 
कि बाह्मण। में एक अ्कार की पवित्र वर्शमाझा का व्यवहार है जो 
विशेषतया 38779788 (बनारस) या ५ 85: (काशी) के विद्यालय 
में पाई जाती हे। साधारण सुसलमान हिन्दुस्तानियों में एक दूसरे 
अकार की वर्णमाला का अचलन है जा 23797 १४४2७! अक्षर 
नागरी! कहलाती हे । इस उक्ति से ज्ञात हाता हे कि केटेलेर साहब ने 
गलती स संस्कृत को भाषा न समझकर लिपि रूप से ही डस पर विचार 
किया था । बाह्मणों में व्यवहृत आचीनतम खलिपि का नाम उन्होंने 
देवनागर बताया है । उन्होंने यह भी लिखा है कि महाराष्ट्रीय ब्राह्मणों 
में देवनागरी अक्षर बालबन्धु नाम से अचलित है। तंगुती या प्राचीन 
तथा आधुनिक तिव्बती ओर मंगोल जाति को वर्णमालाओं .के साथ 
हिन्दुस्तान के हिन्दुओं की वर्ण्माला बराबरी रखती है । मुसलमानों में 
फारसी हच्तर अचलित हैं | उनका कथन है कि हिन्दुस्तानी भाषा दो 
ग्रकार की है एक 780 + 87709 ( पटनाई ) जो 76:68 
( पटना ) शहर के नाम से विदित है और दूसरी ॥)8777 08 (दखिनी) 
अर्थात्‌ ( (9)8/7009?, 4)9/7 87) या दखन (दक्षिण ? ) प्रदेश की । 

पुस्तक में वर्णमाला के पाँच चित्र दिए गए हैं प्रथम में नागरी 
अक्षर (38.7 ०2४77) नाम से ओर द्वितीय में देवनागरम' 
(00५0829/79॥770) और बालबन्धु ((38]805707) नाम से। 


हिन्दुस्तानी का सबसे आचीन व्याकरण , 


एस ही तीन दे नागरी वर्णमाला दी गईं है | तृतीय चित्र में प्राचीन 
ओर नवीन तिब्बती अक्षर तथा मंगोल अछ्चर हैं । इन तीनो चित्रों के 
अक्षर बहुत खराब हैं । चतुथ चित्र में आह्मण वर्णमाला (0.]0009,06प77 
378)१0:) नाम से फिर देवनागर वर्णमाला ओर पंचम चित्र में बंगला 
वर्णमाला है । इन दोनों चित्रों की लिवियाँ बड़ी ही सुन्दर हैं। ये अंतिम 
दोनो चित्र बंगाल से मिले हैं, क्योंकि इनमें वर्णों के साथ-साथ रोमन 
अक्तरां में जो उच्चारण दिए गए हैं वे बंगालियां के उच्चारण के अनुसार 
हैं ( जैसे 'इ” बण का नाम दिया है 098--बंगला नाम 'डिदाँ? 'ज! 
[09 अर्थात्‌ 49 बंगला साम “इ्यों?? ' ण” 8708 बंगला आनो, श, 
प, स? ८+ 0॥)9,88, 89 ; यदि हिन्दी के अनुसार होती तो 5]8, 
९9, 88 लिखा जाता; क्ष ८ 7 |8 बंगला 'ख्य?” )। प्रथन्न चित्र 
में अक्षरों के नीचे संख्या चिह्न दिए हैं, ओर इन संख्याओं के अनुसार 
पुस्तक में अ्तरों के उच्चारण लिखे हैं। अथम ओर द्वितीय चित्र में जो 
तीन दफे देवनागरी अक्षर लिखे हैं उनके रोमन अत्यक्षरीकरण (॥९0॥7 &॥0 
6788]$6/'8४ 3)) में बहुत कुछ अंतर है। इससे प्रकट होता है 
कि ग्रंथकार या अकाशक ने विभिन्न स्थानों से सोच्चारण नागरी लिपि 
संग्रह की है । 
...गुस्तक में नागरी अक्षरों के अत्यक्षर इस अकार दिये गये हैं---अं 
8702, अ+ 8१8; क ++)78, घ(>ख) ६89, ग 5 8, घर0£2]9, 
डा ++778; च ++ 8]98, छु 5-६8९009, ज* 0॥68, रूच- 02]9: 
क-+78; ८ 55]१9, 55८॥80/8, ड -+०॥89, ढ5-0॥8, ण्‌ रू 
79708; त्‌ 8, थ रू 9, दुः-५॥8, धर 0॥), न 5५78; प्‌ 5 
909, फ+ 90१09, ब ८ 08, भ ०१877, स 5२ 7708; य -२]9७, रत 
"8, ल ८ ]8, वचन ए़8, शत 8[धा)2, घर ४१0॥0 (अर्थात्‌ ख'), 
सर+७७४७. ह 58, ले ८ 8772, क्षर+/८209 । 

आज से ढाई सौ वर्ष पूथ जिन बेचारे यूरोपीय लोगों ने नागरी 
अच्तरों की आवाज कान से सुनकर उन्हें अपनी लिपि में अकट करने को 

किलन-«न्‍न्‍्लक, घु धर ४७) «>> 


ऋअतस्भरा 


चेष्टा की थी, वे केसी आफ़त में फँसे, यह ऊपर के तीन-चार भ्रत्यक्षरी! 
करण से अकट होता है । सोभाग्य से लेखक ने हिन्दी शब्दों का इस 
प्रकार का 'स्पेलिंग” केवल आरम्भ में अक्षरों में ही व्यवहृमत किया है। 
व्याकरण में सरल रोमन स्पेलिंग ही काम में लाया गया हे, नहीं तो 
व्याकरण के हिन्दी-शब्दों को पढ़ना लोहे के चने चबाना हो जाता । 
अस्तु; हिन्दुस्तानी-उच्चारणं के विषय में पुस्तक में कुछ उपदेश नहीं 
दिया गया है । शब्द-रूप इस अकार दिये गये हैं--- 
36680089--बेटा शब्द 


ए९0०7778/6 पर प४---0 8७४४७ बेटा---0888006 बेटे 

(3७77+ एप४---)8९९७४७७ )।78--90०७४६।॥07 [८७ बेटों का 

[507 एप४--००७४॥७ 079 बेश को--09080007 #0०४ 
बेटों को 

3 0७7880 ए्८8---098 8 07 बेटा कॉ--902७॥067 
207 बेटा को 

५०७७४ ए५8--- 06७७४॥8 ऐ बेटा-- 086॥ ऐ स्‍ बेटे 

4 0]670 एप्४---.086॥08 86 बेटा से---/08९क्‍09 86 बेटे से 


[30609--बुड़िया शब्द 


९---.70९0व 9 ब्ुढ़िया---])08067 बछुढ़िय 

(3+--7006099 ७ बुढ़िया का--0060]09 +:8 बुढ़ियों का 

]2--9080]& 07 बुढ़िया कौ---0080॥07 )707 बुढ़ियों को 

306९--४०6१०9 ३९09 बुढ़िया को-- 060व॥0 #४०णा 
बुढ़ियो को 

0०(-छ ४०७0६ ए बुढ़िया--9 7206067 ए 
चुढ़िया । 

3)0]---0080॥ 9 86 छुड़िया से---00७007 86 बुढ़ियों से 
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हिन्दुस्तानी का सबसे प्राचीन ब्याकरण 


आदमी शब्द 

6 0ाां आदमी --8७॥007 आदमीओं ( आदभियों ? ) 

&009व 8, 6 आदमी का, के--- »0१०707 7७ आदमीओं 
का । 

3 0णां 07 आदमी को --9807907 7070 आदमीओं को ! 

6 809 ए आदमी -6 80॥77 07 ए आदमीओ । 

80777 86 आदमी से--307707 86 आदमीओ से । 

ओर शब्द--088॥0!7 बेटी, बहवचन में 008679 बेटिया 
( बेटियाँ ? ); 99770!06 ऑँड ( बेल ), बहुबचन में 98700]708097 
ऑड्यो; 63]00709 जोरू, बहवचन 098]0867060%9 जोरूओं 
७०७०० बाप, बहवचन 28.96 बापे ; 80: आँख, बहुवचन 8776 
आँखे ( आँख ? )--इत्यादि । 

शब्द-रूप में कतंकारक और कतेकारक के सिवा अन्य कारकों के 
पग्रातिपदिक में पार्थक्य नहीं दिखाया गया है । 'का, के, की? का भेद कुछ 
नहीं बताया हे । सवनाम शब्दों के रूप इस प्रकार दिखाये गये हैं--- 

]४, ॥76 मैं---9 77 हम 

(3, 70९678 मेरे --9]078 अपरे (>-अपण ? अपने ) 

]). फ्रषोीरणा झुकों, मोकों --)977|707 हमको 

30, 70687'8 मेरा--907]987'6 हमारे 

५, 6 776 ऐ में---6 ॥॥9७॥7 ऐ हम 

3.0. 7686 मैं से ( मोसे, मुझसे ) --9786 हमसे 

९, ६06 तू--007] तौम्‌ 5 त्तुम 

(3. 568" तेरा--007070 870 तोम्मारे > तुम्हारे 

]), $667009 तेरे को --60077!707 तुमको 

00. $60"8--5707777 878 5 तुम्हारे 

५, 8 606 ऐ तू--6 5077 ऐ तुम 

3.0. 0686 तू से---07786 तुम से । 

---१ ४६--- 


अतम्भरा 


सबंनाम के उत्तम और मध्यम पुरुष के कम्न-कारक के रूप सुझे! 
ओर तुझे कर्मवाच्य क्रियापद के विवेचन में लाये गये हैं । 

९, ७/)।७ बह--7]706 इन ( इन्हें ? ) 

(9. 886/79 इसका--7)70]76 इनके 

]2. 78988]707 इसको --77708]700 इनको 

0, ए)8 बह--7]8%9 इनका * 

५, 6 एछ6 ऐ वह--89 07)6 ऐ इन 

0 0. 7886 इससे--77886 इनसे 

प्रश्नसूचक सर्वनाम भी दिये गये हैं । /7]9 क्या; 700, 707 
क्यों, कोन--ये दोनों व्यक्तिवताचक बताये गये हैं । प्श्नपुचक सवेनाम 
के प्रयोग इस प्रकार हैं--- 

]7 0४ ॥७ कौन है [(१9 69०9४+४७ क्‍या चाहता 

70 00 ॥6 0००७० कौन है उधर *]07 769 क्‍यों नहीं 

77 09 007७ कौन दोड़ता 4+8 ए89(8 किस वास्ते 

[00 90]0॥9 कौन बोलता 54]09 क्‍यों (> केसे) 

69 2॥90]97' क्या ख़बर ॥08 कित्ता (>> कितना) 

सवनाम षष्ठी विभक्ति से संबद्ध पद खीलिंग होने से षष्ठी विभक्ति सें 
जो 'ई? अत्यय आता है उसका यह उदाहरण दिया है--697'8 
089 7 मेरा बाप, 56076 09890 तेरे ("-तेरा) बाप; 7766॥४ 
77886 मेरी माँ, $697 796 तेरी माँ; 9777797'6 ॥9पर 
हमारा भाई; ॥077779776 0॥00॥ तुम्हारी बहन; 9078 ४०0ए7"७ 
अपरोे घोड़ा; 8076 7799] अपणे माल-। 

उत्तम ओर सध्यम पुरुष के सवनाम्ों में गौरवे बहुवचनम? सूत्र के 
अनुसार, श्रर्थात्‌ आदर प्रदर्शित करने के लिये, जो एक वचन के स्थान 
में बहुवचन का व्यवहार किया जाता है, डसके रूप इस प्रकार दिये गये 
हैं-970 हम ८ 7008 60४897] 620 'हम तथा में? दोनों अर्थ में, 
तद्गबत्‌ 8॥070 तुम ७ एक वचन ( आदरे ) तथा बहुवचन, तेसे ही 

*्न-- पै न्ट्‌ () ७७>न>«« 


हिन्दुस्तानी का सबसे प्राचीन व्याकरण 


997708'6, (070 97"8--एक वचन तथा बहुबचन सें। पुनः 
॥"0९, 709 तू, तुम! का पार्थक्य इस प्रकार बताया है--'070 
88039 ॥४वं तुम साहब है, 6/00॥ 78678 83)87 ॥6 तुम 
मेरा साहब है, 608 86727 6 तू चाकर है; /06 70688 
200]877 06 तू मेरा गुलाम है । 

न अथक अलुज्ञा में क्रियापद के साथ 7786 मत! अच्यय का 
अयोग दिखाया गया है--779% 0850७ मत जाओ; पा 
०पज्ा मत खाओ; 00078 7796 दोड़े मत्‌ ; 6 00 !३७6 कहो 
सत्‌ ; 800] 7795 सोए मत्‌ । 

' इस प्रकार सवनाम-प्व सम्राप्त करके, गन्थकार ने +86, ]8 ई! 
तद्धित के संयोग से विशेषण शब्द किस रीति से भाववाचक विशेष्य बन 
जाते हैं उसके उदाहरण दिये हैं--- 

(5]॥0670 खूब--(73060]8 खूबी 

(30886 गुस्सह--(४0986 गुस्सी 

[)प7ए99॥)09 दिवाना--/)प7970076 दिवानी 

5079७ ७7० जोरावर--807*8प97/87१ 867 जोरावरी 

''४१07028 चंगा--8]७72 6 चंगाई 

७580) सख़त--580|)086 खख्ती 

03]]9 अज्लाह--0 )|। 80 ० अज्लाही 

इसके पश्चात्‌ विशेषण-पर्याय है। पहले ही तारम्य का विचार 
लिखा है--3806 'इसस्‌” (5-इससो, इससे ); और 80॥808 
सबसू” प्रयोग द्वारा कैसे हिन्दुस्तानी का काम चलता, यह दिखाया है-- 

क्‍709]।8 काला, 8808 |78)|8 इससू काला; 

७ णझ़8 कडुवा, 806 ६७" फ़० इससू कडुवा; 

28778 गहरा, 8806 8977७ इससू गहरा; 

70 00008, 8806 7708009 मोटा, इससू मोटा; 

88008060 2/08४0०७ खसबसू खूब; 88/0806 £87 ४6 सबसू 

“--१ ६ १--- 


ऋतम्भरा 


कडुवा; इत्यादि । 

तदुनंतर 0887, 2897, 8]6, ए8]9, ५9.88 अर्थात्‌ दार, 
गार, ची, वाला, दाज? अत्ययों के योग से कत वाचक विशेष्य बनाने की 
रीति उदाहरणों द्वारा दिखाई गई हे--- 

()8788, 087"7"280589', कर्ज, कजदार; 

])9070॥8 तेह्ाए'ं 80887, दाढ़ी, दाढ्ेदार; 

पु'७]00!ट८ ७; $800८]8७0७४४० चोकी, चौकीदार; 

9 ९87766, 4765776000987' खेजम्त्‌ ( खिदम॒त्‌ ), खजमतदार; 

['009, +'007॥2[9 तोष, तोपची; 

3७67 470४७, 3&700070॥(8]9 बंदूक, बंदूकची; 

4,5007७, ।,90|ए7 ए9)]& लकड़ी, लकड़ीवाला; 

+9॥0097", 87087" फ8]]& पत्थर, पत्थरवाला; 

[87, 07"070888 तीर, तीरंदाज; ।298286, 420220- 
(७88 दिक्‍क, दिक्‍कदाज । 

और, (30987--80097097/087' निशान, निशानबरदार; 
तथा 807778---80707887 सोना, सोनार--दो .दो शब्द गलती से 
'दार'-प्रत्ययांत शब्दों में शामिल किये गये हैं । 

कई ई'-कारांत शब्दों के उत्तर खरीलिंग में 903 इन” प्रत्यय होता 
है, उसके उदाहरण ये हैं-- 

]2)॥009]--3॥00/060 घोबी, घोबिन; (79780 -- 
(3]878067 गरेड़ी ( गड़ेरी ? ) गरेड़िन; ४७]8--४ 8]9॥% 
माली, मालिन; | 008]0---/06698]97 भोची, मोचिन । 

आदराथ 08]078 “जीवे! ( जी ) शब्द्‌ का व्यवहार बताया है-- 

3७870 08]60ए6 बाप जीव; 58/80 ४8]0%69 साहब 
जीव; 3स्‍)0) 08]06076 बहन जीव; )0086 098] 079७ दोस्त 
जीव; [7008607प7 (शायद्‌ मुद्रण-पम्राद से 60080णां हो गया 
होगा ) 48॥0906 दोस्तनी जीव । 

“-+- १ २०७ 


हिन्दुस्तानी का सबसे प्राचीन व्याकरण 


अमुक' अथ में 78]]870 'फलाँ? शब्द हिन्दुस्तानी में व्यवहत 
होता है, यह भी बताया है । 

तदनंतर 806 'सू” और 86 से! 00086 008000 या अनुसर्ग 
से कैसे तारतम्य प्रदर्शित होता है, उसके दो उदाहरण देकर विशेषण- 
पर्याय समाप्त किया है---.30॥09] 2078 806 27060 ॥9७ आदमी 
घोड़ा सू खूब है; 90077 006) से 08778 ॥6 हाथी बैल से 
बड़ा है । 

इसके बाद, क्रियापद्‌ की आलोचना की गई है । अस्तिवाचक हो! 
धातु का रूप सबसे पहले दिया गया है। इस धातुरूप में बहुत-कुछ 
ऐसी विशेषताएं दिखाई गई हैं जो आजकल की बोली में नहीं दिखाई 
देतीं । सम्भव है. कि बहुत-से प्रयोग या उदाहरण लेखक ने गलती से 
दिये हो । 

[१ |] ।2788 8078 ( वत्तमान ) 

७ ]6 में है ( > हूँ)---07] ॥08 हम हू 

08 ॥6 वू है--7090 906 तुम हू 

ए४॥७ ४० वह है--77706 706 इने हू 

[२ | ॥70907'6८पा! ( अतीत ) 

० ॥068 में हुआ--787] 7066 हम हुए 

]006 ॥068 तू हुआ--< 077 0088 तुम हुए 

एएणी)6 ))069 वह हुआ--707060 0606 इने हुए 

[३] 726॥९७७४७ ( अनद्यतन अतीत ) 
(७, 708, ए)० ॥068 4099 मैं, तू, वह हुआ था 
प्ह्वात, 700), 70796 9088 806 हुए थे । 
[४] 7]080087 ?0७7766प7४ ( सम्राप्त अतीत ) 
८, 7"06, ए४7)० 70प2068 हो गया 
प्र, 7079, [0706 ॥0प266 होगे (5 गये) 
“-+१४&३--- 
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[६] 

एकवचन ( तीनों पुरुषों में ) ॥प788 हूँगा 

बहुबचन ( ,, »,. ) 7प786 हूँगे 

[६] एप्रप"प्रा॥ 865प्र70 पाए (द्वितीय प्रकार का भविष्यत्‌) 

एकवचन ( तीन पुरुष ) ॥00799 होवोीगा 

बहुवचन ( ,,_) 007088 होथोंगे (« होऊँगा, होवग) 

[७] 7908"80 एप8 ( अनुज्ञा ) 
406 7० तू रह, +070 706 तुम रहो (१) 
[८| [77770 ए घ७ ( असमापिका क्रिया ) 

74063 हुआ, +70868 हाइ (# हो ? हुए १ ) 

इसी प्रकार /79778 करना” धातु के सम्पूर्ण रूप दिये हैं--- 

7%8९8०७78 (वत्तमान)-- हि 9786 करता, बहुवचन .+ 678 
करत; । 

77]70067000प77-- ६ ७8 403 करता था, ** 87"8 
$6 करते थे ; 

76760 प07--#%87/  8]00798 कर चुका, 787" 
58]00]76 कर चुके ; 

79705 प770 86077 धंप--%[98 किया, बहुवचन में 
76 किये 

( कत्तरि प्रयोग माना गया है, अर्थात्‌ क्रियापद कर्त्ता के अनुसार 
बदलता है, कम के अनुसार नहीं ) । क्‍ 

7]प0590 प&॥ 76766007--+#9 09 किया था, 
8&]6 4006 किये थे। | " 
मापापणप्रा 5006प्रा तैपर--4 87 7९2० करेगा, है 8726 
करोगे । | 

( ये दोनों प्रकार के भविष्यत्‌ काल केसे दिये गये हैं, इसका पता 
नहीं चल्लता--संभवतः लेखक की भूल से ऐसा हुआ है ) । 
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[7ए७7७७४ एएप४---08 ]६७77० तू करो, "077 78776 
तुम कर । 

4077077%] एप्85--६& 878 करे, अथवा 87706 करने । 

ऐसे ही ओर पाँच घातुओं के रूप भी प्रदर्शित किये गये हैं। 
यथा-- 

(१) खा धातु -- 5 8 ]38॥59€ खाता, हि 2/0906 खाते; *2॥- 
709 5४06 खाता था, & 2/)95085॥6 खाते थे; (१ |00 ए७ खूया ८ 
खाया, .*97१08ए78 खए >खाए। दा प्रकार के भविष्यत्‌ू-- 
5 900729 6खाऊँगा, ( 90 07286 खाऊँगे; तथा ९।)8 ९ 2606 
खाबिगा, +5|]७ए29 खाविंगे। आदेश--/ 08, ॥67 इरिंए 
तू, तुम खाओं । 

(२) पी धातु --7?766786 पीता, 99॥6 पीते ; .0660॥) 88 
पिये था, [)60॥6 पिये थे ( गलती से ऐसा छुपा है, असल में-- 
706$58 (003 पीता था, [9066 +॥8७ पीते थे--होना चाहिये ) 
77089 पिया, 0]88 पिये; 00]68 09 पिये थार पिया था, 76 
5008 पिये थे; भविष्यत्‌ू [980729 पीरऊंगा, 0]80729 पीऊँंगे। 
( इस धातु में तथा इसके बाद गा! धातु तथा हँस” धातु के रूपों में 
भविष्यत्‌ एक ही अकार का माना गया है ) | 

(३) गाना धातु--(29079 गावना धातु ) 5 29005 गावता, 
8478 गाइया ( गाया ) ४6 छ8%प9 5४79 $9]00:8 में 
गावता था चुका; 89007898 गावोंगा; /'0€86प तू गाव, 
९87ए७७7०8 गावना--इृ त्यादि । 

(४) हँस' घातु--08806 हसते;। 88॥8 ४8 हँसता था; 
0088886, ॥88886 हँसा, हँसे; ॥॥8830728 हंसोंगा ( हँखूँगा ); 
इत्यादि । 

इसके बाद पृष्ठ ४७४ पृष्ठ ४८४ तक क्रियापदों के अनेक प्रकार के 
रूप ओर प्रयोग दिखाये गये हैं ( इशंत-स्वरूप कुछ प्रयोग डद्घृत किये 
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जाते हैं-“-80 ४76 )78ए ४४]0०७|८७ तद्‌ मैं खाय चुका; 0७ 
077898 |787" 508776 में नम्ताज़ कर चुका; जे & 80778]00- 
728 में समझाऊंगा; (8 098॥0ए07९ में जीऊँगा; ,४6 $४8]9$8 
४७० $870०७टी709७ %ी9 में सच बोल चुका था; (७ ]७0"779£2]8 
- मैं लड़ेगा; ४6 |706 ]78४ए० में कट खाया (अतीत कत्तरि ); 
॥७०४]8 ज8870 0१9 ॥09 में जबाब ददिया था; +४8 [60१॥७8 
में लिखता; (७ $8]09 7600728 मैं चुप रहूँगा; इत्यादि । 

कमवाच्य की क्रिया की आलोचना में सर्वनाम 7787]806 'मुस्हें 
और ॥06€8]506 'तुम्ते! का प्रयोग दिखलाया गया है| यथा-- 


8]88 (08887 787"56 मुझे प्यार करते; .088]98 
087)767"॥9] तुमे पकड़ता है; तथा -+ ि]7070 9089068 
एक को फुसलावते; िं970[707। 660]3.898 08९४७ हमको दिलासा 
देते; ।077]707 08]8]]979 तुमको जलाया; ।77786/707 6097069 
इन्हेको ढेँढ़ते; 9]80 776 80078 [9776 ॥॥08886 जद मैं 
कपड़ा पहने हुआ; 89/0 776 770886 !॥0286 जद मैं मुआ हुआ; 
8]90 (08 08776 70886 जद तू सड़ा हुआ; 8]80 ्ा8 
988 9877"6 ॥॥0886 जद वह ब्याह करा हुआ; 8]80 ]9॥70 
700|7((87"6 ॥09806 जद हम पुकारे हुए; इत्यादि । 

ईसाई धम के कुछ उपदेश ओर विनय ( लेटिन मूल ओर दिन्दुस्तानी 
अनुवाद, दोनों में ) पुस्तक समाप्त हो गई है। इन डपदेशों की भाषा 
भी देखने योग्य है -- 

28]0677779)79 तै]7 $000 ]9885 007 888  7१80|7 ७, 
$8]986 4]%9 ६07 ७70 007 $07777976 28970 66 
8870, श७8४फ76 559%80706 थां। ॥6 (0405 80380 
707070876 8]]9.78, (80 607 ३ डरैद्ला) ७7"0, 
$070 007 $077709॥:8 066639, 037 60777797'8 2660, 
007 $07777978 070, 007 $07077]976 पै8]%78प प्र 67', 
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007. $0777976 70685<77क7",. छ86  607777976 
06ए ए्508]986 708 ॥6, ए8866 $8]88 079 70 (४000७ 
&878970, 007 छग्रा6प 920786०, 0७/7४ 8पए 007 
88778 87067 ४986, 007 5प80808 598/77906 0त#9, 8 
फा8856 99))90 89779 78008, 00% 77076 89४8४ 
&]" ९५ 

जुम्मा का दिन तुम याद ओर साफ राखे, छे दिन तुम कास और 
तुम्हारे खोज मत करो, वास्ते कि सातमी दिन है खुदा साहब तुम्हारे 
अल्लाह का, तद तुम मत काम करो, तुम और तुम्हारे बेटा, ओर 
तुम्हारी बेटी, ओर तुम्हारी लॉडी, ओर तुम्हारे जानवर, ओर तुम्हारे 
झुसाफर, वह तुम्हारे दरवाजा में है, वास्ते छे दिन में खुदा आसमान 
आओ जमीं बनाया, दर्या और सबके अन्दर है; ओर सुस्ताई सातमी दिन, 
इस वास्ते साहब साफा रखते, ओर इन्हें साथ करते । 

इस पुस्तक में दी हुई ईसा-मसीह की विख्यात ग्राथेना ([,0708 
0799 ०७) का अनुवाद इससे पहले ग्रियत्तत साहब की पुस्तक में 
अकाशित हो चुका है । 

केटेलेर का हिन्दुस्तानी व्याकरण यहीं पर समाप्त होता है। व्या- 
करण के सूत्र नितांत संक्षिप्त हैं, पर थोड़ा-सा भाषाज्ञान प्राप्त कराने के 
'लिये काफी हैं । जो केंटेलेर ने हिन्दुस्तानी सीखी थी और जिसे उन्होंने 
दूसरों को सिखाने की कोशिश की थी, उदाहरण ओर अनुवाद से स्पष्ट 
अतीत होता है कि वह शुद्ध खड़ीबोली नहीं, बाजारू बोली है - ओर 
विशेषतया बंबई, सूरत आदि दक्षिणी भू-भाग के ढंग की बाजारू 
हिन्दुस्तानी है । थोड़ी सूच्मता के साथ विचार करने से ही यह बात 
मालूम हो जायगी । इसकी भाषा चाहे जैसी हो; परन्तु खड़ीबोली के 
इतिहास की चर्चा करते समय इस व्याकरण की डपयोगिता को सभी 
विद्वान स्वीकार करेगे । 

हिन्दुस्तानी व्याकरण के पीछ़े केंटेलेर का फारसी व्याकरण मुद्वित 

न्‍-+- न्ट (७)७००००- 


अ्तस्मरा 


( पृष्ठ ४८६ से €०३ तक ) यह हिन्दुस्तानी व्याकरण से भी संक्षिप्त 
और इसमें फारसी शब्द सिफ फारसी हरफो में ही दिये गये हैं, 
रासन में नहीं | तदनंतर फारसी व्याकरण के शेपांक में खेटिन हिन्दु- 
स्तवानी ओर फारसी के १३६ क्रियापद्‌ लिखे हैं | जैसे -- 

3 7070--006 छां887 [८676 ( ऊँ प्यार करता ) 
9००७७०90,--706 0682587058] |(97६8 ( में दगाबाज़ी 


करता ) नि 
+59]00.---)6 067700 56 ( में डठावता ) 


3 एत0०.--॥8७ 8075 ( मैं सुनता ) 

प्ौ80०0.---08 097850 ( में बनाता ) 

(+09860.---7788 59870 ( में चखता ) 

7िप्र&7/0.---76 |7068+] |757४७० ( में कुश्ती करता ) 

7000.---98 ५8]0288 8 ६७7८ ( में चुगली करता ) 

(6०7607,--06 0]0७४ 0058 ( मैं कूठ बालता ) 

[,8९(07'.--.7९ 2)08]88/! 8 ( मैं खुश हाल है ) 

फिर लेटिन-हिन्दुस्तानी-फारसी-अरबी का एक छोटा सा शब्दकाप 
दिया है, जिसमें करीब ६२९ शब्द हैं ( पृष्ठ ४१० से पृष्ठ ८ तक ) । 
इस शब्दकोंप के अरबी शब्दों पर कुछ टिप्पणियाँ दी गईं हँ--पत्नों का 
आधे से अधिक भाग इसी में लग गया ह---अरबी शब्दों के घातुओं 
के विभिन्न वजन के शब्द ओर अरबों बाइबिल में इन शब्दों का 
अवस्थान तथा हित्र अति शब्द बताये गये हैं। इस शब्दकोपष के 
हिन्दस्तानी शब्द अलग छुपाने के लायक हैं । 

अंतिम तीन पृष्ठा में कुछ ऐसे हिन्दुस्तानी शब्द दिये गये हैं जिनके 

उच्चारणों का अन्तर बेचारे जमन ओर डच भाषी ग्न्थकार के कान 
पहचान न सके । जेसें--39828) (बाग ), 30980 (बाघ ), 
388 ( भाग ), #॥977 ( खाम, खंभा ), 589770 (काम ) 
4 070 ( कम्त ), 0987 ( बार > दरवाजा ), 28876 ( बारह ); 
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[98867 ( हाज़िर ), 982887' ( हजार ), 8987299&7 ( आज़ार ), 
॥787' ( इजार ), ७00 ( दे, ), 3॥008 ( घोय ), 20088 (हुआ), 
।088 ( कुदा ), 7027 ( नूच > मसक ), 007 ( अन ), 5]007' 
( ज्ञोर ), 8007 ( शोर ), 20)5&0 (गुलाब), 80]]8 9 ( जुल्लाब ); 
इत्यादि । 

में कृतक्षत्ता के साथ स्वोकार करता हूँ कि मेरे मित्र श्रीयुत अजमाहन 
वर्मा ( सहकारी सम्पादक विशाल भारत” ) ने इस प्रबंध को भापा- 
सबन्‍्धी त्रुटियाँ संशोधित कर मुझे अनुग्॒हीत किया है । 


बाआ 75 अआ 


भारतीय संस्कृति का सूत्रपात 


हम लोग अपनी भारतीय सभ्यता तथा संस्‍स्क्ृति के अति ग्राचीनत्व 
के सम्बन्ध में विशेष रूप से सचेत हैं | आचीन इतिहास का जिन्होंने 
भली भाँति अध्ययन नहीं किया, परन्तु जिन्होंने साधारण शिक्षा पाई है, 
एसी हिन्दू-सन्तान इस बात को स्वतशःसिद्ध समझने के अभ्यस्त हैं, कि 
सारी दुनिया में सभ्यता का अथस प्रकाश इस भारतवष में ही हुआ 
ओर इस प्राचीनतम॒ सभ्यता का सूत्रपात हमारे आय पू्वजों में हुआ 
था । जगत में सभ्यता का डद्भव आयों की मनीषा का फल है; सभ्यता 
के कारण जो कुछ कृतित्व मिलता है, वह आयो को प्रिलना चाहिए, 
ओर इसके बाद, हम लोग आयों के वंशधर हैं, इसलिये हम लोग भी 
इस कृतित्व के अधिकारी है । हमारी हिन्दू-जाति की अति ग्राचीनता के 
विषय में एक धारणा या संस्कार बचपन से हमारी नसों में जा बेठता 
है । पुराण की कहानियों में सत्य, त्रेता, द्वापर, कल्ि--इन चार युगों 
की बात हम पढ़ते हैं, वह कितने लाख वर्ष की बात है। यदि लाखो 
वर्षो की बात न भी सही, तो निःसन्देह हजारों वष की बात साननी 
ही पड़ेगी । 

हम लोगों में जिन्होंने थोड़ी-ली आधुनिक शिक्षा को प्राप्त किया 
है, साधारणतः इस बात को एक पकार से मान लिया है कि भारतवर्ष 
के बाहर किसी एक स्थान से सहखों वष पहले आये इस देश में आकर 
बसे, ओर डसके बाद हिन्दू सम्यता की प्रतिष्ठा इन आयों ने की । 


भारतीय संस्कृति का सूत्रपात 


जिनको कंवल प्राचीन शिक्षा मिली, अथवा जो प्राय: संस्कृत का ह 
अध्ययन करते हैं, वे इस बात पर ध्यान देने की कुछ भी आवश्यकता 
नहीं समझते, या किसी जरूरत को स्वीकार भी नहीं करते;--उनके लिये 
भारतवप ही आय जाति की पितृ-सूमि हे,--भारत के बाहर के किसी 
स्थान से कभी आये लोग यहां आये, ऐसा सोचना इनके विचार में एक 
असम्भव कल्पना है। भारत के बाहर से आय लोग आये थे था नहीं, 
इस अवसर पर इस विषय की कुछ आलोचना हम नहीं करगे। केवल 
इतना ही हम कह सकते हैं कि भारत के बाहर ही से आरयों का यहाँ 
आगमन हुआ था, ऐसे मतवाद को हम मानते हैं । बाहर से आय 
लाग भारत में आये थे, यह विचार विगत उन्नीसवीं सदी के मध्य 
भाग से यूरोप के कई भाषातात्विकों के लेख में प्रकट होने और रूप 
अहण करने लगा । 

इंगलेण्ड में बसे हुए जमन पंडित ऋद्रिख माक्‍्स-म्यूलर ने ही 
अपने लेखों और पुस्तकों में इस विचार को फेलाया । माकस-म्यूलर ने 
ओर उनके अनुयायी कई विद्वानों ने एऐसा अनुमान किया कि आज से 
चार हजार वर्ष पूर्व म्रध्य-एशिया में आय जाति वास करती थी; वहाँ 
प्राकृतिक विषयय या ओर दूसरी किस्ली घटना के वश आर्य लोगों का 
वास करना असम्भव हो गया, इंसी से वे पश्चिस ओर दक्षिण के विभिन्न 
दुशों में फेल गये । डनके कुछ क्ुड यूरोप में गये, और वहाँ रूस, ग्रीस, 
इटली, जमनी, ऋांस ग्रभ्वति देशों में बसे | इन सब देशों के अधिवासी 
सलाव, ग्रीक, इटालियन, त्यूतन, केहत्‌ जाति के लोग इन्हीं के वंशधर 
हैं। मध्य-एशिया से आयों का एक फंड दक्षिण में आया, वह ईरान 
में उपविष्ट हुआ, फिर इरान से उसका कुछ अंश- भारतवष में पधारा, 
इससे भारतीय आयों की डत्पत्ति हुईं, जिन्होंने वेद के सूक्त रचे, जो 
कि भारतोय सभ्यता की जड़ हैं। विज्ञान तथा इतिहास के ओर विचार 
तथा मतवाद के साथ यह मतवाद भी यथा समय भारतवष में आ 
पहुँचा, ओर अंग्रेजी शिक्षित भारतीय लोगों ने बिना अतिवाद किये उसे 

2 यथा 
९ 


अंगेतरभरों 


ग्रहण किया । यूरोप में अंग्रज और अन्य यूरोपीय जातियों के पढ़े-लिखे 
लोगों में इस मतवाद की ग्रतिष्ठा तुरन्त हुईं | संस्क्रत प्राचीन ईरानी, 
अमनी--एशिया-खंड की तीन सुसभ्य जातियों की ये तीन प्राचीन 
भाषाएँ, तथा यूरोप की प्रायः कुल जातियों की भाषाएँ--यथा ग्रीक, 
लातीन, प्राचीन सलाव, अल्बानी, केढत्‌, त्यूतन--ये सब एुक अव- 
विलुप्त मूल या आदि आये-भाषा से उत्तन्न हुई | विगत उन्नीसवीं शत्ती 
के प्रथमाद में तुलनात्मक भाषा-तत्व-विद्या ने इस तथ्य को निरूपित 
किया । जब एक “आदि आय-भाषा मानी गईं, तब इसकी बोलनेवाली 
एक “आदि आय-जाति” का भी मानना पड़ा, ओर साथ-साथ यह भी 
स्व्रीकार करना पड़ा किसी प्राचीन समय में कहीं न कहों यह जाति वास 
करती थी | जा लोग इस सप्तय विभिन्न आय-भाषाएँ बोलते हैं, वे 
जरूर उन्हीं आदि आयों के वंशधर हैं, ओर वे आजकल दुनिया की 
सबसे अधिक सभ्य जाति गिने जाते हैं । इसके अल्लावा, प्राचीन जातियों 
में हिन्दू, पारसीक, ग्रीक, रोमन इत्यादि आयंभाषी कई जातियाँ सी 
सभ्यता के विपय में अत्यधिक उन्नत थीं। आदि आय जाति के लोग 
भी सुसभ्य थे, ऐसा अनुमान करन में आधुनिक आय-जातीय अथवा 
“आयम्सल्य”? लोगों को कुछ अन्तराय नहीं अतीत हुआ । इस 
“आयेवाद” को यूरोपीय पंडितों ने आहिस्ता आहिस्ता स्थापित और 
सुगढठित किया । देखा गया कि यूरोप के आधुनिक जातियों के लोग सारे 
संसार में फेल गये; पुतंगीज, हिस्पानी, ओलन्द्राज, अंगरेज, ऋतसीसी, 
जमन, स्कान्दीनावियन लोगों ने अफ्रीका, एशिया, अमरीका, 
श्रास्ट्रेलिया इन सब महादेशों में सत्र यूरोप की सभ्यता का प्रचार 
किया; बिना ज्यादा कष्ट डढाये हुए वे लोग डन सुरकों में अपनी 
अप्रतिद्वन्दी प्रतिष्ठा को खड़ाकर स्थानीय “नेटिव” लोगों पर'आधिपत्य 
कर रहे हैं,--डन “नेटिव” लोगों को सुसभ्य बना रहे हैं ( यह तो 
यूरोपीय विजेताओं की कही बात है )--ओऔओर जब देखते हैं कि “नेटिव” 
लोगों की स्थिति अपनी जाति के लिए असुविधा-जनक है, अथवा जब 
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वेसा करना आवश्यक सममभते हैं, तब उनका समूल उच्छेद भी करते 
हैं--कई देशो में उच्छेद कर भी चुके । वे “आयवाद”” के मासले पर, 
“पक ही इतिहास विभिन्न काल में पुनरावृत्त होता है? (80079 
78]099038 469८।) इस अध-सत्य वचन को काम में लाये । इस समय 
आयभाषो लोग जैसा करते हैं, प्राचीन-काल में इनके पूर्व॑जों ने वैसा 
ही किया था--इस अकार का अनुमान पंडितों ने डपस्थापित किया । 
इस सम्य के यूरोपीय आये-ज्षाषी लोगों के सदश, सुसभ्य श्वेतवर्ण 
सुन्दर कानिति प्राचीन आये लोग अपनी पितृभूमि से फेल गये; नाना 
असभ्य या आय-सम्य जातियों के देशों पर जाकर आया ने बिना श्रम 
के उन्हें जीत लिया, सभ्यता के अलोक से उन्हें जंगली बबर अवस्था से 
उन्नत कर मनुष्य पद-वाष्य बनाया; ग्राकृतिक तथा ऐतिहासिक कारणों 
से ग्रीस, इटली, भारतव्ष अम्दृति देशों में नये बसे हुए आरयों ने नई-नई 
सभ्यता की सृष्टि की । ऐसा व्यापार विशेषतया भारतवर्ष में हुआ था । 
इस भारतवपष में कृष्णकाय असभ्य जंगली अनाय लोग रहते थे, इनमें 
सभ्य जीवन सभ्य चिंतन कुछ भी न था । आय लोग आये । वे अनायों 
से बहुत उन्नत थे, यह तो स्वतःसिद्ध बात हैं कि आय लाग उन्हें 
पराजित कर उनके शासक बन बेठे--और ऐसा तो होना ही चाहिये 
था । चन्द अनाय आय लोगों के अधिकार में आये, उन्‍होंने आयों को सान 
लिया, वे आयों के अधीन हुए, आयों के दास बने, आयों ने कृपा करके 
अपने समाज में उन्हें एक निम्न स्थान दिया, ओर वे “शूद्वर” कहलाये | 
किन्तु बहुश+ अनाय लोग आयो के हाथ मारे गये । ओर जिन्होंने आयों 
की अधीनता को स्वीकार नहीं किया, वे पहाड़ और जंगल में भाग गये, 
जहाँ कि इनके वंशज, आजकल के कोल भील-सन्थाल-कुकू , गोड- 
कन्ध-उराव-मालेर, गारो-बोडो-ककी-नागा अब तक जड़ली हालत में 
रहते हैं । सैकड़ों वर्ष पहले भारत में जो आय लोग आये थे, वे यूरोप के 
आये लोगों के पूर्वजों के सम्बन्धी थे; इस विचार से, भारत के 
उच्चवर्णीय हिन्दू, जो कि अपने को विशुदू आयर्वशीय सोचकर मन ही 
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मन अभिमान रखते हैं, अंगरेज और दूसरे यूरोपीय गण के स्वगोत्रीय 
बने--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ये सब अंगरेजों के दूर-सम्पर्कीय हम-नस्ल 
या सम्बन्धी सिद्ध हुए । ऐसी बात भारत के डच्चवर्ण के लोगों को छुरी, 
न लगी ( यह भी याद रखना चाहिये कि उद्चवर्णीय हिन्दू सबसे पहले 
अंगरेजी पढ़ने लगे )। ऐसा अतीत होता हैं कि अंगरेज लोग, जो 
भारत प्र शासन करते थे, हम उन्हीं के समान हैं, क्योंकि हम उनके 
समवंशज हैं,--इस विचार से उच्चवर्णोच्र हिन्दुओं के स्तन के निभ्गुतकोण 
में आनन्द का हिल्लोल-सा बहा। पर इस मसनोभाव को स्पष्ट भाषा में 
जाहिर कर भारतीय जातीय आक्म-सम्म्ान-बाध पर डंडा मारने को कोई 
तैयार न था। अंगरेजों ने भी इस सम्पर्क को किसी प्रकार से मान 
लिया, और भारतवष के ब्राह्मण तथा ओर उदच्चवर्ण के हिन्दुओं को 
( ओर उनके .अनुगामी निम्लश्रणी के हिन्दू लोगों को भी ), 0पाः 
37ए8.) 0705087 +$+78 ज्ञ]0 7700ए7प एसी आख्या देकर 
डनको पीठ ठोकी; ओर अंग्रजों की तुच्छुता-बोधमप्रिश्न इस डदारता से 
हमारे बहुत स ज्ञोग आनन्द से लोट-पोट हो गये । 

हमारी हिन्दू जाति विभिन्न जातियों के मिश्रण का फल है। आचीन 
काल में अनुल्लोम प्रतिल्ाम विवाह-द्वारा यह संप्रिश्रण हुआ था । इसके 
पश्चात्‌, तुकों के भारत-विजय के उत्तरकाल से, जातिभेद की कठोरता 
आ गई, संमिश्रण पूरा नहीं हा सका। इसका परिणाम यह निकला कि 
हिन्दुओं के विभिन्न समाज या सम्प्रदायों में एक प्रकार का खातन्त्र्य-बोध 
रह गया; कहीं-कहीं नई तोर से यह स्वातन्त्रय-बोध आ गया; विभिन्न 
श्रेणियां में एक अबाघ 9७ 970098/0 ए या अनुकम्पा का अभाव नवीन 
रूप से प्रकट हुआ | अनुकम्पा का यह अभाव आधुनिक हिन्दू-संसार 
का सबसे बड़ा अभाव है । हम स्वातन्त्र्य या पार्थक्य-बोध के फलस्वरूप 
जो अपने आयत्व का अभिमान रखते हैं ऐसे उच्चदंशीय हिन्दुओं के मन 
में आभिजात्य-बोध भी और सुदृढ़ हुआ, यूरोप से लाई हुई अनाये-जयी 
आयो की कल्पना ने उसे सहायता दी । 
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इस दुखद ढंग से हिन्दू-सभ्यता के सूत्रपात का इतिहास तेयार 
हुआ । कृष्णवर्ण कुत्सितकाय असभ्य बबरअनाय जाति स्मरणातीत 
काल से इस देश में रहती थी। इस जाति का धम निहायत निम्नस्तर 
का था, इसकी रीति और नीति क्रूर थी गौरवण सुसभ्य आयों ने 
आकर इसे जीत लिया ।,आरयों के हाथ हिन्दू सभ्यता का आरम्भ हुआ । 
पहले युग के आरयों की देवताओं की आराधना को अवलम्बन कर वेद- 
संहिता बनी; इसके उत्तर काल में उन्हीं की देवताओं की कथाओं पर 
पुराण ग्रन्थ बने । रामायण, महाभारत ओर पुराण आये राजाओं की 
पोराशिक कहानी सम्बन्धी पुस्तकें हैं । अनाय लोगों का धर्म और धार्मिक 
अनुष्ठान एक आध ग्राम्य अनुष्ठान या आख्यान के मध्य किसी अकार 
थोड़ा-सा रह गया ।--निम्न जातियों में प्रचलित पूजा-पद्धति और देवता- 
वाद में नष्ट-प्राय अनाय-धर्म चाहे कहीं आत्मगोपान करके रहता हो, 
परन्तु इसके कुल चिह् आये सभ्यता की बाढ़ के सामने मिट गये । 

इस समय अनायों के सम्बन्ध से भारतवष में, विशेष करके उत्तर 
भारत में, एक अरकार की घणा का भाव आ गया है । “अनाय”! शब्द 
ही इसके लिये बहुत अंश में उत्तरदायी है। यदि 'अनाय” शब्द केवल 
“अनू-आय” अर्थात्‌ “जो आय नहीं, था आर्य-जाति-सम्पर्कित नहीं?” 
इस अथ में अयुक्त होता, तो कुछ बात न थी | परन्तु “अनाये” शब्द 
का “घृर्य, नीच” ऐगा अथ संस्क्ृत-युग से आ जाने के कारण, यह 
शब्द केवल जाति-वाचक या संस्क्ृत-बाचक न रहा, यह मानसिक तथा 
नेतिक अपकर्ष-वाचक हो गया | इस समय हसारे आर्थावत्त में हिन्दुओं 
की सब जातियाँ आर्यावत्ते का दावा सामने रख रही हैं--सब जातियों 
का सत है कि वे आय--ह्विज--हैं-बाह्मण, क्षत्रिय, या वेश्य--वे 
शूद्र नहीं, अनाय नहीं। हिन्दुओं के समस्त समाज समान द्विज हों, 
आये हो या अभिजात हाँ, अपने को उच्च समझ यथार्थ रूप से उच्च 
रहने की शक्ति को आप्त करें-आर्यानाय सब ही के लिये हम यह हार्दिक 
कामना करते हैं । 
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आायों की श्रष्ठता के विरुद्ध प्रश्न उठडना ही आजकल हिन्दू जाति 
में [07८४ए या पाखणडोचित मनोभाव-प्रसूत चिन्ता का फल समझा 
जायगा । आय लोग पृथ्वी की प्राचीनतम सभ्य जाति न थे, ऐसी बात 
कहना, या ऐसी बात का इज्ञित करना, पितृ-पुरुष को निनदा करना 
जैसा या खाजाति-द्रोहिता जैसा महायातक्‌ दै--इस अकार का 
मनोभाव, बहुत से हिन्दुओं के मन में ज़ान से या अनजान से परिव्याप्त 
है । पर हिन्दू के मन में “सत्यानुसन्धित्सा”” (अर्थात्‌ सत्य निरूपण की 
अमभिलाषा) भी सदा जाग्रत रहती है | हमारे विचार में तीन मनोभाव 
हमारी हिन्दू-संसक्ृति की जड़ हैं--समन्वय सत्यानुसन्धित्सा और 
अहिंसा । हमारी जाति को श्रतीत जीवन में जो कुछ आध्यात्मिक तथा 
आधिमानसिक उत्कष मिला, इसी सत्यानुसन्धित्सा की बदौलत । 
हमारी सत्यानुसन्धित्सा-रूप मनोवृत्ति अभी तक सम्पूर्ण रूप से विनष्ट 
नहीं हुईं । इसी से, सत्य की खोज के कारण अगर कुछ संस्कार-विरुद्ध 
विचार हिन्दू-सन्‍्तान के समक्ष अकट किये जाँय, तो चाहे पहले-पहल 
प्रचलित संस्कार पर कुछ आघात भले ही लगे, परन्तु साधारण हिन्दू 
अस्तुत मामले को अच्छी तरह से समझना चाहता ही हे--नूतन तथा 
सम्पूण रूप से अनपेक्षित होने के कारण ही प्रस्तावित विचार से घृणा नहीं 
करता ओर न अन्त तक उससे विम्वुख हो रह जाता है । 

आयभाषा संस्क्रृत का स्थान भारतवष में आया के एकाधिपत्य के 
पक्त में प्रबलतम तक खरूप है-समग्र हिन्दू-शाख इस आय भाषा सें 
ही में निबद्ध हैं। उत्तर भारत में इस सस्य एक ही आये-भाषा 
( पंजाबी, हिन्दी, बिहारी, बंगला, आदि ) प्रचलित हैं । आय एकाधिपत्य 
के विषय में यह दूसरा प्रबल तके है। इसके अतिरिक्त संस्कृत शास्त्र 
के--वेद के न हो, पुराण के सही--मत के अनुसार हमारा इतिहास 
भारतवष में अनादि काल से धारावाहिक रूप से चला आया है-- 
अनादि काल से यदि न माना जाय तो भी अतिशय प्राचीन काल से तो 
है ही। भाषा-गत ओर साहित्य-गत इन दो तकों ने हमें सबसे 
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अधिकतया “आयताद?””-पग्रस्त बना रखा हैं । 

इन तक के प्रतिपक्ष में कई युक्तियाँ हैं, जिनमें मुख्य ये हैं--- 
दाक्षिणात्य तथा दक्षिण भारत में सुसभ्य अनाये भाषा का अस्तित्व । 
संस्कृत-समेत उत्तर भारत आयंभाषाओं में आत-प्रोत भाव स विद्यमान 
अनाय-भाषा का प्रभाव, ख्ीश-पूवे चतुर्थ शतक के पूवकालीन समय के 


है 


आयभाषी हिन्दुओं की संस्कृति के निदर्शन न मिलना | भारत के बाहर 
आये जाति का इतिहास और प्रथिवी के ओर ग्राचीन स्थानों के इतिहास 
स भारत के इतिहास का संयोग ! 

तामिल भाषा अपने विराद और प्राचीन-साहित्य के साथ दक्षिण 
भारत में खड़ी है,--यही भाषा द्वाविड़ों की खतंत्र सभ्यता का एक 
अनपनेय निदर्शन है, जिसने आय-सभ्यता के सामने सम्पूर्णतया आत्म- 
बलिदान न किया । वेदिक-भाषा भारत की आय॑-भाषा का प्राचीनतम 
निद्शन है, इस भाषा में प्राचीन आयपन विशेषता वर्तमान है । पर इस 
वैदिक-भाषा में भी अनाय भाषा का प्रभाव थोड़ा सा विद्यम्तान है। 
इसके अतिरिक्त, जितना इधर हम आते हैं, आय॑-भाषा ( संस्कृत और 
आक्ृत ) पर अनाय-भाषा का प्रभाव उतना ही बढ़ता जाता है । धीरे-धीरे 
आये-भाषा को अनाय-भाषा के अर्थात्‌ कोल-द्वाविड़ के साँचे में ढाल 
दिया गया, आय-भाषा ने धीरे-धीरे अनाय-भाषा के घर में अपनी जाति 
का सत्यानाश किया, इतना समभने में देर नहीं लगती । 

दूसरी बात यह है कि हमें रामायण, महाभारत ओर पुराणों में 
बड़े-बड़े राजाओं के नाम मिलते हैं, एक ओढ़-सभ्यता का पता भी हमें 
इन ग्रन्थों से चलता है । परन्तु रामायण, महाभारत ओर पुराण के युग 
की ( अर्थात्‌ कम से कम तीन चार हजार वष पूव के हिन्दू युग की ) 
पुरानी इमारतें, हाथ के काम, शिल्प के निदु्शन, ये सब कुछ भी नहीं 
मिलते । केवल कई हजार वर्ष के पुराण” ओर “इतिहास” की 
कहानियाँ हमारी प्राचीन हिन्दू-संस्क्ृति के अस्तित्व की एकमात्र प्रमाण- 
स्वरूप विद्यमान है। इस साहित्यिक आधार के सिवा दूसरा आधार, 
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पत्थरिया आधार” कह सकते हैं, हमारे पास मौजूद नहीं । 
य-युग की पूव-कालीन हिन्दू-सभ्यता के निद्शन कुछ भी नहीं 
हैं? प्रिख, बाबुल, असीरिया, लघु एशिया, क्री८ द्वीप-इन सब स्थानों 
में अब से तीन चार-पांच हजार व पूव की वस्तुएँ मिली हैं । भारतवष' 
में मोहन-जो-इड़ों और हड़प्पा जो नगर के खंडहर ओर अन्य वस्तुएं मिली 
है, वे सचसझुच चार या पाँच हजार वष पहले की हैं। परन्तु वे आय- 
जातीय लोगी के हाथ के काम नहीं-जो पंडित इस विषय पर 
अनुसन्धान कर रहे हैं, उनका विचार तो यही हे । इसके अतिरिक्त 
भारत के बाहर रहनेवाले आय जातीय लोगों के इतिहास पर विचार 
करना है। सबसे पहले अपनी आदि वास भूमि से निकलकर इतिहास 
के क्षेत्र पर ( अर्थात्‌ ओर जातियों के साथ मिलन या संघष में ) किस 
समय आये लोग पधारे, उसका कुछ पता अब चल रहा है | यह तो 
अब केवल चार या साढ़े चार हजार वष को बात है। इसी समय ग्रीस 
या उत्तर-पूव एशिया-प्ताइनर में आयों से हमारी पहली भेंट होती है ।' 
इस घटना के बहुत काल बीतने के पश्चात्‌ आये लोग भारतवष में 
आये । हमारे विचार से, भारतवर्ष से आय लोग बाहर के देशों में' 
गये, ऐसे अनुमान के पक्त के तक वेसे प्रबल नहीं । शेष बात यह हे-- 
भारतवर्ष के इतिहास को ओर देशों के इतिहास से अलग या विच्छिन्न' 
कर देखना दीक नहीं । आचीन काल में पारस्य, बाबिल देश तथा 
एशिया माइनर इत्यादि देशों से भारतवष घनिष्ठ सम्बन्ध-सूत्र से बँचा 
हुआ था । उन देशों के साथ जो योगसूत्र भारतवष का था, वह प्राचीन 
भारत के इतिहास के विवेचन में हमारा एक प्रधान अवलग्बन है । उसे 
छोड़ने से हमें कुछ लाभ न पहुँचेगा । ग्रीस प्रस्भगति विभिन्न देशों में, 
विभिन्न प्रकार की संस्कृतियों ओर जातियों के लोगों के मिश्रण से किस 
अकार एक नवीन जाति ओर नवीन संस्कृति, सृष्टि हुईं, हमारी हिन्दू 
जाति तथा हिन्दू-संस्क्ृति की सृष्टि की आलोचना करने के समय उस 
विषय पर भी हमें ध्यान देना चाहिये । 
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केसे हिन्दू सम्यता का सूत्रपात आरस्म हुआ, और अपने पूर्ण रूप 
या पूण वाशब्थ्य को ग्राप्त करने के पश्चात्‌ हिन्द-सभ्यता कब “स्वे 
महिज्लञ” खड़ी हुईं, इन विषयों पर जो मतवाद हमारे विचार में धीरे-धीरे 
प्राचीन भारतीय संस्कृति के आलोचक पंडितों में साधारणतया स्वीकृत 
होता जाता हैं ओर अन्त में जिसे सब ही स्वीकृत करेंगे, में अब उसका 
कुछ दिग्दुशंन कराने की चेष्टा करकगा । इस विषय को 8 [095$8- 
707"] रीति के ( अर्थात्‌ परिचित तथ्य के आधार पर अनुमान ) 
प्रकट न करके, 8 [0707४ रीति से (अर्थात्‌ इतिहास-वर्णन के ढंग स), 
पीव्वापय अनुसार पुनर्गंठित रूप की वर्णना करके कहूँगा । 

इस समय से पाँच हजार वर्ष पूच, लगभग ३००० ईस्वी पूषे क 
आस-पास, मध्यम या पूव यूरोप के किसी अंश में आदि आये जाति वास 
करती थी । अपनी पितृ-भूमि में आय लोग सभ्यता के उच्च-स्तर पर 
पहुँच न सके । वास्तव में ये लोग प्राचीन काल की सुसभ्य जातियों 

बहुत पीछे ही थे | पर इनमें बहुत से मानसिक ओर नेतिकशुण थे 

य लोग एक साथ कृत वर्मा तथा चिन्ताशील, कल्पनाशोल तथा दृड़ब्बत 
जाति थे, ओर आपस में संघब्रद्धता का भाव भी यथोपयुक्त था; फिर यह 
अनुमान होता हे कि सत्री-जाति के विषय में इनमें कुछ. ऐसी उच्च धारणाये 
थीं जो आजकल की सभ्यता में भी विद्यमान हैं। आयजाति में कई 
कबीले या गोत्र थे, इन गांत्रों में इनकी मूल-भाषा के कुछ-कुछ पार्थक्य 
आ गये | यह आय-जाति किन्हीं कारणों से अपनी पितृ-भूमि छोड़कर 
पूव, पश्चिम, उत्तर ओर दक्षिण में चले जाने को बाध्य हुईं, देश सें 
अत्यधिक सर्दी का आकस्मिक अभाव इसमें एक कारण हो सकता है 
ओर यह भी सम्भव है कि पूव ओर उत्तर से उराल-अल्ताई जाति के 
लोगों ने आयजातियों पर चढ़ाई की, इससे इन्हें अपना प्राचीन वाख- 
स्थान छोड़ना पड़ा । 

जिस समय आय लोग, ईसवी सदी के लगभग ३००० व पूव, 
पहले अपने देश में थे, ओर कुछ खेती का काम तथा कुछ गो-मेपादि- 
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पालन इनकी मुख्य वृत्ति थी, उसी समय पृथ्वी के कई अन्य भागों की 
सभ्यता विशेष ऊँची थी | इनमें पहली थी पमिख की सभ्यता, जिसका 
प्रारम्भ ईंसवी साल के पूथ ४ हज़ार से अधिक वर्ष से था, ओर जिसकी 
जड़ ओर भी प्राचीन है | दूसरी--बाबिल ओर असीरिया की सभ्यता, 
जा प्रिख से समानता करती है ओर इन दोनों, से भी अलग एशिया- 
मसाइनर और यूनान की आचीन सभ्यता है। विविध प्रकार के ज्ञान- 
विज्ञान, बड़ी-बड़ी इमारतें ओर बड़े-बड़े देव-मन्दिर, वाणिज्य, युद्ध- 
'विग्रद, विजयगाथा, देवतावाद ओर पुराण-कहानी, पुरोहित श्रेणी, 
भास्यकथ, मूर्तिशिल्प, चित्रविद्या, शिलालेख, मुण्मय लेख, धातु-निर्मित 
और मण्सय पात्र इत्यादि विषयों के सहारे इन समभ्यताओं ने रूप ग्रहण 
किया; आदिम अवस्था के आयों में ये सब कुछु न थे-यहाँ तक कि 
इनमें शिल्प-विद्या-विषयक जागृति भी न हो सकी । जब आदिम आय 
लोग अपनी पितृभूमि में थे तब उन्होंने एक विशेष उपयोगी साधन 
संग्रह किया --वे घोड़े को अपने वश में लाये | धोड़े पर सवार होकर, 
या दो पहियेवाले ग्थ पर चढ़कर दूर-दूर देश तुरन्त अतिक्राम करने का 
'एक उपाय उन्होंने आविष्कार किया | इस आविष्कार का एक फल यह 
हुआ, कि आय लोग जब पहले-पहल इतिहास के रघ्ज-मञ्ज पर उतरे, तब 
पार्थिव-समभ्यता में अद्ध-बबर होते हुए भी, सुसम्बद्ध, सात्माभिमान, 
कसंशक्तियुक्त तथा भावना-शक्ति-युक्त होने के कारण आसिरीय-बाबिल, 
'एशिया-माइनर और श्रीस की सुसभ्य जातियों के लिये इन्हें रोकना 
कठिन काम हो गया । ईसा के लगभग २,००० वर्ष पहले, आय-जाति 
इतिहास के क्षेत्र पर ( अर्थात्‌ अपनी पितृ-भूमि के बाहर दूसरी जातियों 
के दुशों में ) सवाग्रथम दिखाई दी | इनके आरगम्नन का समाचार हमें 
प्राचीन असीरिया ओर बाबिल, प्राचीन एशिया-माइनर ओर प्राचीन 
यूनान में मिलता है । इस सम्रय भारतवर्ष की अ्रवस्था केसी थी, यह 
हम ठोक-ठीक नहीं जानते । निःसंदेह उस समय द्वविड़ी और कोल 
( आस्ट्रिक - दक्षिण ) श्र णी के अनाये लोग, उत्तर-भारत में गंगा ओर 
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सिन्धु के तीर पर तथा दक्षिण भारत में, अपने जीवनाचार को स्थापित 
करके शान्त-भाव से दिन बिताते थे। इनमें आय लोग की, जो अब 
तक कई मंडो में विभक्त हो चुके थे और इन विभिन्न मंडों में कुछ-कुछ 
भाषा-रात पार्थक्य भी आ गया, एक शाखा एशिया-माइनर में बसी 
जो कि अब “हित्ती! #7]6066 नाम से हमारे यहाँ ग्रख्यात हे। 
भाषा-तार्विक लोग इनकी साथा का ( जिसे पंडितों ने पढ़ा हे ) विवेचन 
करके ऐसा विचार करते हैं कि हित्ती शाखा के आय लोग सबसे पहले 
आदिम आयय॑-संसार से विचिछिन्न हुए, और एशिया-माइनर में आकर 
बसे. वहीं स्थानीय जातियों में सुप्रतिष्ठेत होकर डनके शासक बने । 
हित्ती लोगों की आय बोली में मूल आय-भाषा की कुछ ऐसी विशेषताएँ 
संरक्षित थीं, जो कि दूसरी प्राचीन आये बोलियों में भल्ती भाँति नहीं 
मिलती ( देखिए---एडगर एच० स्टटवेंट--ए कॉम्पेरेटिव्‌ आमर ऑव 
दि हिहाइट लेंग्वेज, लिंग्विस्टिक सोसायटी ऑव अमेरिका, फिलाडेल्फिया, 
१8३३, पृष्ठ २६-३३, तथा अन्यान्य पृष्ठो पर दिये विचार ) ईसा के 
पूर्व द्वितीय सहखक के मध्य-भाग में हित्ती लोग एशिया-माइनर में राज्य 
करते थे, निश्चय ही इसके कुछ शतक पू् वे वहाँ आये होंगे । ईसा के 
दो सहखर वर्ष पूवे, आयों के भंडों का पता हमें चलता है ! पहला 
गरीस-विजयी आयों का, जो ग्रीस की प्राचीन सुसभ्य अनाय॑ जाति के 
साथ संघर्ष में आये | दूसरा एशिया-माइनर के हित्ती आयों का, जिनके 
विषय में ऊपर कुछ कहा गया है और तीसरा पूर्व के आये लोगों का, 
जो ईसा के पूर्व लगभग २,६०० वर्ष से उत्तर-इराक, असीरिया ओर 
बाबिल देश में आते थे । इन तीनो श्रेणियों के आयो में कुछ भाषागत 
पार्थक्य दिखाई देता है। अतः मूल आय॑-भाषा का परिवरतंन ओर 
विभिन्न रूप-प्रहण का कमर से कम ईसा के पूर्व तीसरे सहखक के प्रथम्नाथ 
स आरम्भ हुआ ! 

ऐसे कुछ कारण हमारे समत् अब भी दीखते हैं, जिससे हमारी 
सभ्यता की उत्पति के इतिहास को मध्य-एशिया के सम्पक से छुड़ाना 


अव्तम्भरा 


पड़ेगा । जा आय भारतवष की ओर चले, व उत्तर-मेसोपोत्तामिया की 
राह से आये,--ऐसा आभास हम पाते हैं। मध्य-एशिया में आये 
पितृ-भूमि का अवस्थान निश्चय करने की साम्रग्नी कुछ नहीं है, यह तो 
केवल कहल्पनाप्रसूत ही है | मेसोपोतामिया से सम्पर्क के सम्बन्ध में 
कुछ प्रमाण मिलने के पश्चात्‌, सध्य-एशिया की बात काल्पनिक सिद्ध हो 
जाती है । जब से आये लोग उत्तर-मेसोपोतामिया में स्प्रथम प्रकट 
हुए, तब से उनके सम्बन्ध में बाबिल देश ओर असीरिया के लोगों ने 
जो कुछ कहा, वह ही आय लोगों के विषय में सबसे प्राचीन समसामयिक 
उल्लेख है | इनकी कही हुईं बातों से ऐसा अतीत होता है कि सुसभ्य 
असीरीय, बाबिलेेनीय तथा एशिया माइनर को जातियों के मध्य आये 
लोग जब आये, वे चाहे कृष्ण-सागर के उत्तर तौर की राह लेकर उत्तर 
से काकेसस पव॑त अतिक्रम करके आये हों, या चाहे उत्तर ग्रीस के 
सकदूनिया और थे सिया की राह होकर कृष्ण सागर के दक्षिण तीर के 
रास्ते एशिया-माइनर ओर मेंसोपोताप्तिया में आए हो । बहुत से मंडों 
में नवागत आय लोग पधारे । इनके कुछ गोत्र उन सब स्थानों पर रहते 
थे ओर अन्त में वहीं बस गये । इन्होंने स्थानीय जातियों के मध्य अपने 
लिये एक गोरवान्वित स्थान कायम कर लिया, ओर ये कहीं-कहीं स्थानीय 
लोगों को जीतकर उनके शासक बने, यहाँ तक कि आय आगन्तुकों के 
एक झंंड ने (जिसके गोत्र का नाम था 88780 या (४888॥8-- 
शायद आय भाषा में इस शब्द का रूप काशि”, “काश्य” हो) 
बाबिल नगरी पर दखल कर कई सदी तक वहाँ राज्य किया । जो आये 
गोत्र वहाँ रह गये, थे धीरे-धीरे उस देश के लोगों से प्लिल गये और 
उन्होंने उसकी भाषा को ग्रहण कर अपने स्वतंत्र अस्तित्व को विलुप्त 
कर दिया । परन्तु इन आयों के राजा या सुखियों के नाम, इनके देवताओं 
के नाम और इनकी भाषा के दो-चार शब्दों से पत्ता चलता है कि इनकी 
भाषा केपती थी । इन सब आधारों से, खीस्ट-पूव २००० से १२०० तक 
मेसोपोतामिया और उसके आस-पास बसे आयो की हालत का कुछ पता 
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भी हमें चलता है। ये आय ही इस प्रान्त में सबसे पहले घोड़े को 
लाये । जो भाषा इनमें बोली जाती थी, वह वेदिक ओर प्राचीन ईरानी 
इन दोनों की जननी थी । अपितु, इनका जो धर्म था, और जिन देवताओं 
की अच्चना ये लोग करते थे, डनके सम्बन्ध में जा सम्राचार हमें मिलते 
हैं उनसे अतीत होता है कि इन्हीं का घम, तथा इन्हीं का देवता-लोक 
भारतवष में पहुँचकर वेदिक घर््म तथा वेदिक दवता-लोक में परिवर्तित 
हो गया । सचमुच मेसोपोतामिया और एशिया माइनर वाले आय लोग 
प्रागवेदिक था वेद-पूव आये थे। भारतीय वैदिक धरम का सूत्रपात 
इन्हीं के तथा पारस्य की ओर चले हुए दूसरे आया क म्रध्य हुआ था । 
और यह बात भी सम्भव है कि मेंसोपोतामिया तथा पारस्य सें, य आय 
लोग अपने देवताओं के विषय में स्तात्र या भजन बनाते थे, उन सब 
स्तोन्न या भजनों में से कुछ-कुछ अंश भारतवष तक पहुँचे । भारतवष 
में नये बनाये हुए ओर स्तोत्नों के साथ ये पुरानो स्तोत्र ( जा कि इसा 
के पूर्व लगभग २००० या १८०० यथा ६५०० में बनाये गये ) भारतीय 
द्विज, ऋषि या अनाया से ईसा के पूर्व लगभग १००० या ६०० स आद्य 
ब्राह्मी लिपि में लिखित हुए, ओर “व्यास” नामक किसी ऋषि के द्वारा 
तीन संहिता-प्रन्थों में संग्रहीत और संरक्षित हुए । 
वेद के पूव के युग के इन आया के कुछ नाम ओर उनकी भाषा 
के कुछ शब्द अब दिये जाते हैं । ये नाम तथा शब्द बाबिलीय तथा 
'एशिया-माइनर की प्राचीन भाषाओं में गृद्धित होकर रक्षित हुए । 
स्थानीय अनाय॑ भाषाओं में इन प्राचीन आय शब्दों का रूप तथा डच्चारण 
ज्यों का त्यों संरक्षित नहीं हो सका । इनके मूल-रूप जो कि हिन्दू-ईरानी- 
युग की आयमभाषा में चालू थे, तथा इनके भारतीय वेदिक भाषाजुमादित 
प्रतिरूप, बहुत निचार और अलुमान कर निर्धारित किये गये हैं । 
देवताओं के कुछ नाम यथा 
१-० 3) 089 8  बेद-पूर्वीय आयक्षाषा में, 0077898, वेद्क 
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२--./ 87707698]) > वेद-पूच, (877 03॥88, वेदिक 'मरुत:?? ४ 

३---9/709]8 5 “उज्ज्वल (अर्थात तुपार-धवल ) पव॑त 
घिष्ठान्नी देवी”? -- वद-पूर्वीय, 22)]709। 8 < चेदिक 'हिम!? + 

४---० प25877 0७४9 55 “महामारी का देवता, ज्योति का 
देवता” ८ बेद-पूर्वीय, 9?80]78-7297799 > वैदिक “शोक + 

( ३ ओर ४ संख्यक दो देवता, भारतवष में वेदिक जगत से निर्वासित 
हुए, वेदों में इनका पता नहीं चलता ) । 

४--20/798[ ++ “नक्षत्रों का पिता?--भारतीय “दक्ष”, 
सत्ताइंस नक्षत्रों का पिता । 

६---0878 ८ वेदिक “इन्द्र” (ई-न्द-र”--स्वस्भक्तियुक्त रूप); 

७-४ $78 - वेदिक 'सिन्नः! 

प---१७8800] ए ४७ » वेदिक 'नासत्य??; 

$-- 77 प्रष्08 या 3 7प78 « चवेदिक “वरुण”; आकाश तथा 
सागर का देवता । 
राजा या गधानों के कुछ नाम 

१---५.०। 78088) ८ वेदिक “असभिरथ३/१; 

२--०७४ पछ289० - वेदिक रूप “सु-जिगः? । 

३---7"१870 एए > वेदपूर्वीय. +0॥8-707 9 ७8, वैदिक 
“ऋतमन्य$१? । 

४---8 729 ४9] ए ७ 5 वेदिक “आयजव्य!! । 

४-7 877 859 < वैदिक “बीयवाज”” । 

६---9370880 778 5 वेदिक “ वृद्धाश्व! । 

७---298]7प > सस्भाव्य, ' दश्न” अथवा दख?? । 

८ं---ह6888778 ८ वेदपूर्वीय,. 06822778, . वेदिक 
“एतगाम?? । 

$---7708/07& > वेदपूर्वीय [7708790958, 707७9, 
वेदिक “इन्द्रोत” । 
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१० --पि 70] ए8 एफ 829 5 सम्भाव्य वेदिक, नाम्यवाज”” ) 

११--+ीप9))770 87 ए8 5 सस्भाव्य वेदिक हचिमन्य! ? । 

१२--७ 86 ए 8 -- वेदिक 'सत्य:?? । 

१३--०४ ४०370 0५ 5 वेदिक 'सुबन्धु”” । 

१४--७ | ए70 $8789) > वेदिक 'सुमित्र/? । 

१४---90एछ8/'९६8 # सम्भाव्य वेंदिक, “खुवर॒दात”! ८ 
“स्वद्त्त । 

१६--' ८१ ७४७६६ » सम्भाव्य वेदिक, “चवात्त” ) 

१७-- प्र98 90 तुबंश, तुबंसु” । 

$८घ--- प्8]970068 पूर्व. वेदिक 20797 87600 & क्र 
“दृरथ!? । 

१६---॥ 7688 ])077 978 + वेदिक “ऋतस्मर?? । 

२०---४१६870 9 ++ वेदिक “ऋतधाम”? । 

२१---2089 0 8777 6 ८ सम्भाव्य वेदिक 'दासत्ति/ । 

२२-- ७६6 ए8979 ८ सम्भाव्य वेदिक “मथिवाज”! । 

२३--३७०७४७))४))७६७7 -- “सोक्षत्र”?, इत्यादि । 
हिन्दू-ईरानीय यय की आय-माषा के कुछ शब्द 

१---४8/] 78 ८ वेदिक मय” (5 योद्धा) 

२---.७ 7७ > वेद पूर्वीय 3]78, वेदिक “एक”? । 

३--॥ ६१७ 5 ब्रि, त्रय”! । 

४-- 7 &778  'पश्चञ! | 

४--9869 -+ सिप्त?! । 

६---१ 8ए 8 ८ नव?! | 

७---७998॥8/880--  तपस्‌” । 
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भारतीय संस्कृति का सूत्रपात 


पश्चात्‌ धीरे-धीरे इन आयों के साथ प्लित्रता सम्बन्ध भी होने लगा । 
ऐसा अनुमान होता है कि भारतवर्ष में तीन प्रकार के अनाये रहते 
थे। (१) १७९४7॥६० नेप्नरिटो या “निम्नाबहु” श्रणी के अनाये,--नाटा 
'क़द, रंग खूब काला, अफ्रीका के निग्नो के समान नाक और होंठ, बाल 
मेप-लोस सदश, ये लोग अविक करके सामुद्विक उपहूल के आन्‍्त में 
रहते थे । यदि सभ्यता की बात कही जाय, तो इनमें उच्च सभ्यता का 
कुछ भी अंश न था । मच्छी मारकर या जंगल म्‌ चिड़िया या पशुओं का 
शिकार कर थे लोग गुजर कर रहे थे। यह अब बिल्कुल विनष्ट हो गईं 
है, केवल दक्षिण बिलोचिस्तान मं, दक्षिण-सारत में ओर: असम प्रान्त 
में इसका कुछ अवशेष अभी तक कष्ट के बचा है। सम्भावना अधिक है, 
कि इस जाति के लोग भारत के प्राचीनतम अधिवासी थे । 
(२) 2.78५5770--आरस्ट्रिक # दक्षिण जाति-- जिसके लोगों ने उत्तर- 
पूर्व की राह से--असम-आन्त--बर्मा तथा हिन्दु-चीन से भारतवर्ष में 
अवेश किया | इनका चेहरा किस अकार का था, यह तो हम ठीक 
अकार से नहीं जानते, ऐसा प्रतीत होता है कि ये भी कद के नाटे थे, 
इनको नाक भी चपटी थी और जो बोली ये लोग बोलते थे, डसी से 
मध्य-सारत की कोल” बोलियाँ, ओर ( असम की ) खासी या, खसिया 
बोली उत्पन्न हुईं । इनको ओर शाखाएँ हिन्द-चीन, मालय देश तथा 
द्ीपसय भारत के द्वीप-पुश्ष में, एवं प्रशान्त महासागर के द्वीपों में फेल 
गई । भारतवर्ष में तो गंगा की उपत्यका में, तथा मध्य और दक्तिश 
भारत में ये लोग अधिक फेले । हिमालय-प्रान्त में भी ये थे, इसका 
प्रमाण भी है । धान की खेती, केला, नारियल आदि कुछ फलों का 
उत्पादन, तथा अनुष्टानिक ओर साम्राजिक जीवन में पान-सुपारी का 
व्यवहार- हिन्दू सभ्यता को ये वस्तुएं आस्ट्रिक जाति की देन हैं, ऐसा 
प्रतीत होता है । और इसके अलावा, इनमें प्रचालित धम-विश्वास तथा 
आचार-अनुष्ठान हमारे हिन्दू पुनजन्मवाद के अन्तराल में ओर हमारी 
हिन्दू पूजा-पद्धतियों में तथा विवाह और श्राद्ध के बहुत अंगो में छिपे हुए 
पं ध 
१२ 


अंतसम्भरा 


रहते हैं। आस्ट्रिक-माषी जनगण उत्तर-भारत के समतल आनन्‍्तों मे 
इस समय हिन्दू जनता म॑ रूपान्तरित होकर अपने प्रथक्‌ आस्ट्रिक 
भ्रस्तित्व को भूलकर, इसकी स्मति तक से बिछुड़ गये हैं । (३) नेग्रिटो 
तथा आसिट्रक के अलावा तीसरी अनाये जाति जो आर्यागमन 
के पृव से भारत भें रहती थी, वह द्वाविड़-जाति है। पंडित लोग 
सोचते हैं कि द्वाविड-जाति दीक्षकाय, सरल-नासिक, ओर “दीघेकपाली?? 
थी । भारत के पश्चिम के देशों के लोगो के साथ इनका संयोग या 
सम्बन्ध था । भारतवर्ष में आय लोगों के आगमन के कई सहसख वर्ष 
पू्, पश्चिस की घाटियों की राह से इनका भारतवषष में प्रवेश हुआ था--- 
ऐसा सोचा जाता है। दक्षिण भारत में इनका घनिष्ठ वास हुआ था । 
पर उत्तर तथा पूर्व भारत में भी इनका प्रसार हुआ था ऐसा अनुमान 
होता है। वहाँ ये लोग आस्ट्रिक जाति के लोगो के साथ मिल-जुल कर 
रहते थे । ऐसा अतीत होता है कि आस्ट्रिक ओर द्वाविड़, इन दोनों 
जातियों का बहुत कुछ पम्रिलन तथा संमिश्रण हुआ था । द्वाविड़ लोग. 
आस्ट्रिकों से अधिक सभ्य थे। ये बड़े-बड़े भवन, बड़े-बड़े नगर बनाते थे, 
हिन्दू-सभ्यता के बहुत से वाह्य उपकरण इस द्वाविड़ जाति से ही गृहीत 
हुए । शिव, उमा, विष्णु, श्री आदि देवताओं की विराट कल्पनाएं पहलले- 
पहल द्वाविड जाति ही में डद्भूत हुईं। योग-साधना के मूल तत्व 
तथा आचार, द्वाविड़ जाति की धार्मिक चिन्ता का फल्लन था ।' 
मोहन-जो-दड़ो तथा हरप्पा" की विराट सभ्यता द्वाविड़ जाति के लोगो 
के कृतित्व के परिचायक हैं ऐसा प्रतीत होता है | द्वाविड़ जाति के लोग 
आयो के सदश गोपालन करते थे--गोपालन आस्ट्रिक जाति के रिवाज 
में नहीं था और द्वाविड़ लोग सवग्रथम हाथी को अपने वश में लाये,. 
ऐसा भी सम्भव है । 

जब आये लोग भारतवष में पहले आये, तब इस देश में सुसमभ्य 


| अनेक कशाकता, न मे नाल + अीििचििनिननना+ 





१--स्थानीय उच्चारण हरप्पा नहीं, हड़पा हे | 


भारतीय संस्कृति का सूत्रपात 


(या किसी प्रकार की सभ्यता के ग्राप्त की हुई ) ये दो अनाय जातियाँ 
वास करती थीं। नागरिक संस्कृति का उन्मेष द्वाविड़ों में हुआ था! 
आशए्ट्रिक जाति की सभ्यता म्रुख्यतया ग्रास्नीण सभ्यता थी। इनके सामने 
नवागत आया को सभ्यता घुमन्तू तथा ग्रामीण सभ्यता ही थी। आयों 
के आगमन से इस देश के आचीन अनाये श्रधिवासियों का पूरी तोर से 
सूलोत्पाटन या पूर्ण विनाश नहीं हुआ । नये आये हुए आय ओर पुराने 
निवासी अनाये एक दूसरे के समीप रहने लगे । अधिक करके आये लोगों 
का आगमन होना सम्भव नहीं था, फिर विजेता तथा नूतन देश में 
भाग्यान्वेषण के लिये आये हुए आयों में स्वजातीय स्लथियों की कम्मी होना 
ही सम्भव और स्वाभाविक है । आय॑, द्वाविड़, कोल़ ( आस्ट्रिक-दाक्षिण ) 
इन तीन जातियों में भावों का आदान-अदान ओर शोणित-संमिश्रण होने 
लगा । आय लोग तो विजेता थे--कम्न से कमर इतना ही मानना पड़ेगा 
कि पंजाब आन्त में विजेतृ-रूप से आयों का अवेश हुआ था । आर्यो की 
भाषा एक शक्तिशाली भाषा थी, और आयों को संहित-शक्ति भी असा- 
धारण थी। आयों की भाषा धीरे-धीरे अतिष्ठित हुईं, ओर डनकी संहति 
शक्ति के कारण अनायों के द्वारा यह गृहीत होने लगी, सम्भव है कि उस 
जमाने में द्वाविड़ तथा कोल ( आस्ट्रिक ) गोष्ठी की परस्पर-विरोधी 
अनाय भाषा और उपभाषा के अनेक्य के गड़बड़ के बीच, आये-भाषा 
सवंजन आह्य भाषा बनी, ओर इसी से इसका फेलाव सहज हुआ--- 
सम्मप्न उत्तर भारत ने अपनी पुरानी द्वाविड़्ी और कोल ( आस्ट्रिक ) 
बोलियों को छोड़ आयभाषा को अपनाया | आयों के कुछ धार्मिक अलु- 
छान और देव-देवियों को अनार्य लोगों ने स्वीकार कर लिया । फिर धौरे- 
धीरे अनारया के देवता, अनायों के धर्मानुष्ठान, अनायों के दशन और 
ओर तल्वज्ञान, अनायों का भक्तिवाद, आयों के मन पर अपनी छाप 
लगाने लगे । अनाय राजा तथा पुरोहित लोग आय॑-भाषा ग्रहण करने 
के साथ ही साथ आये सम्ताज (अर्थात्‌ आर्य: भाषी समाज) में यृहीत 
होने लगे-- एक क्रमवर्धन-शील आय भाषी जनता संगठित होने लगी । 


अन्तम्भरा 


इस रीति से, संस्कृत भाषा जिसका वाहन था ऐसी एक मिश्र आर्थानासे- 
सभ्यता, या हिन्दू सभ्यता, आयों के भारतवष के आगमन के थोड़े समय 
के पश्चात्‌ धीरे-धीरे तेयार होने लगी । 

इस उपाय से हिन्द या आचीन भारत की जातीय सभ्यता के विशिष्ट 
रूप से विकसित होने में लगभग एक हजार दष लग गये । आयों का 
भारतवर्ष में आना, डनके मेसोपोटामिया में प्रकट होने के थोड़े समय 
बाद ही हुआ, ऐसा अनुमान करना अनुचित न होगा । अर्थात्‌ ईसा पूव 
१६०० के बाद या लगभग १६०० खीस्ट-पूच यह घदना हुईं थी । छुद्ध 
के समय, करीब ४०० व ईसा-पुरवे के आस-पास हिन्दू सभ्यता का 
ढाँचा बन गया । अनाय , आस्ट्रिक ओर द्वाविड़ देवताओं की लीलाएँ, 
उनके राजाओं की आचीन कहातियाँ,--ये सब धीरे-धीरे संस्कृत भाषा 
में अधित होकर, आयों को देव-कहानियों के तथा राज-कहानियों के साथ 
अभिन्न सूत्र के योग से संयुक्त हो गईं, और इनको रामायण, सहाभारत 
और पुराणों में स्थान प्राप्त हुआ । यही चीन ओऔस में भी हुआ था । 
सम्प्रति ऐसा एक अभिमत अकाशित किया गया है, कि प्राचीन काल के 
जब्निय लोग प्रधानतया अनाय राजन्य सम्प्रदाय के लोग थे; इस देश में 
स्मरणातीत आये-पूवे युग से जो अनाय राजा लोग राज करते थे, 
नव-जात हिन्दू समाज में ही वे अपने पूव गौरव को अक्षुण्ण रख कर 
क्षत्रिय रूप से ग्रहीत हुए । फिर ऐसा भी मत किसी विद्वान ने प्रकट 
किया कि भारतवर्ष में अनाय-संतान के कुण्ड यहाँ आये ही नहीं, सिफ 
आयी की भाषा और आयों के कुछ अनुष्ठान, (।७]$७7७ ताजा 
अर्थात्‌ प्रवहमान संस्कृति-ख्रोत के हिसाब से ईरान से भारतवष में 
आये--मूल आय जाति के आदमी नहीं आये, पर उनकी भाषा आईं 
ओर उनका घम फेला । 

आयों की विशिष्ट उपासन-रीति का नाम “होम” है । वेदिक आयो 
के देवता लोग आकाश में रहते हैं। अप्निदेव उनके दूत या मुखपात्न 
थे | चेदी बना के उस पर लकड़ी की अप्नि जला के, उसी अभ्रे में इन्द्र, 
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वरुण, पूषा, अप्नि, अश्विदवय, उपा, मरुदगण पभ्दति देवताओं के डह्ृश्य 
में, दध, थी, यव की रोटी ( पुरोडाश ), माँस, सोमरस इत्यादि खाद्य 
वस्तु की आहुति दी जाती थी। देवता लोग आग के सहारे से उन 
वस्तुओं को प्राप्त कर असन्न होते आर होमकर्त्ता का अश्व, गो, स्वण 
पुत्र संतान, अचुर शस्य आदि दान करते थे। पर “पूजा” की रीति 
आयो में चालू नहीं थी--मूर्ति या किसी प्रकार के दवग्रतीक पर फूल, 
पत्ता, चन्दन, सिन्दूर इत्यादि चढ़ाना, अक्षत, फल फूलादि के नेवेद् 
अथवा बलिदान किये हुए पशु के मुण्ड या पात्र से उसका लोहू निवेदन 
करना--थह सब वेदिक अर्थात्‌ आय अनुष्ठान नहीं था । पूजा” शब्द 
भी मूल में द्वाविड़ भाषा का है, ऐसा अनुमान होता है। ये आय 
अनुष्ठान, अनाय देवताओं के साथ-साथ संस्कृत” होकर हिन्दू-अजुष्ठान 
में परिणत हुए । 
आय लोगों के आगमन के समय भारतवघ के 'प्राचीन अधिवासी 
लोग द्वाविड़ ओर कोल आदि अनाय बोली बोलते थे, इसमें कुछ भी 
संदेह वहीं । आये लोगों के आने के और बसने के बाद बहुशत वष तक 
ये सब अनाय भाषाएँ जीवित थीं। बुद्ध के समय ओर उनके उत्तर- 
काल में पॉच-छुः सो साल पर्यन्त उत्तर-भारत के बहु अंश में जन- 
साधारण अनाय बोलियोँ बोलते थे, ऐसा अलुमान करने के कारण 
बहत से हैं। इन अनाय-भाषियों ने जब आय-भाषा अ्रहण कौ, तब 
इनके धर्म, देवता और आचार-अनुष्ठान भी आयक्वित हो गये । वे सर्व 
जन-गृहीत हो गये, पौराणिक देववाद, भक्तिवाद इत्यादि आ गये ओर 
वैदिक धर्म से एक गंभीरतर, उन्नततर घम-जीवन आर्यानाय-मिश्र 
भारतीय समाज में सष्ट हुआ | अनायों के अधान देवता शिव, उम्रा, 
विष्शु-अनुरूप गुण के आय देवताओं के साथ मिलकर हो गये, और इस 
प्रकार उन्हें भी सहनीय बनाया गया । अनाय वृत्त-देवता, यक्ष, रक्ष, नाग, 
ओर दैवी शक्ति के विकास के रूप से कल्पित पशछ्ठ ओर पक्तियों की 
पूजा भी आर्यानाय-मिश्र नव सृष्टि हिन्दू-जाति में प्रचलित हो गई । 
“-१८१-- 


अध्तम्भरा 


खीस्ट-पूवे अथम्त सहखक के अथमार में जब आरयों का वेदिक 
साहित्य, सिश्र आर्यानाय या हिन्दू-जाति के द्वारा प्राचीन घम्र- 
शारत्र रूप से स्वीकृत हो गया, वब गरयः सब आये-भाषियों ने 
श्रद्धा के साथ उसे ग्रहण किया। हमारी प्रोहितश्रणी की ( बाह्मणों 
की ) भ्तिष्ठा इसी समय हुई | वेद गृहीत होने का एक मुख्य कारण 
यह था, कि वेद पहले युग के विजेता शक्तिमान आयो का शास्त्र 
या ग्राचीन साहित्य एवं आदरणीय वस्तु था। वेद माने जाने के ओर 
आह्यणों का प्राधान्य स्वीकृत होने के बाद, अनाय-साषाओं की प्रतिष्ठा 
होना फिर सम्भव न था | एरन्तु अनाय-भाषाओं ने इतनी जरूदी अपना 
स्थान नहीं छोड़ा । अनाये शब्द बहुत कुछ आय आक्ृत तथा संस्कृत के 
भीतर आ गये, अनाय-चिन्ता-रीति आय-भाघषा संस्क्षत ओर आक्ृत में भी 
आ गईं । ईसा के जन्म के डेढ़ सो वष पहले कलिड्ड के जैन-धर्मावलम्बी 
राजा खारबेल का जो बाह्मी अक्षरों में खुदा हुआ आाकृत भाषामय 
विराट अनुशासन है, उसे पढ़कर किसी को संदेह तक भी नहीं हो 
सकता है कि राजा का नाम आयभाषा का नहीं, वरन्‌ द्वाविड़ भाषा 
का है। द्वाविड़ “कार” शब्द का अथ “काला” या कृष्ण”, ओर 
“बेल” शब्द का अर्थ “माला” या “बल्लम!?”--मूल कारवेल””, 
जिससे शायद “खारवेल” निकला है, डसका संस्कृत अनुवाद हो सकता 
है “क्ृष्णर्डि” (अथात्‌ कृष्ण या भयानक ऋष्टि या बल्‍्लम है जिसका) । 
दक्षिणात्य अन्ध्रवंशीय राजा लोग खीस्टीय युग के प्रारम्भ में राज्य करते 
थे, इनके प्राकृ-भाषा में लिखे हुये बड़े-बड़े अनुशासन हैं। इनके गोत्र 
नाम इस श्रकार के होते थे--“वाशिष्टीपुत्र, गोतमीपुत्र, मढरीपुत्र ?, 
इत्यादि, परन्तु इनका चेश-नाम “सातवाहन” आय भाषा का शब्द नहीं; 
यह शब्द कोल भाषा का है, ओर इसका अथ “अश्वपुत्र” है । जेसे 
कोल के नायर आदि जातियों में अभी तक दीखता है, वेसे इनमें भी 
मातृसत्ताक उत्तराधिकार की रस्म थी, ऐसा अतीत होता है । ऐसी 
फुटकर खबरों से हमें आभास पमिलता है कि दो ढाई हजार वर्ष पहले, 


भारतीय संस्क्रति का सूत्रपात 


भारतीय जीवन में अनाय उपादान कितने प्रबल थे, ओर आय अभाव 
कितना छिछुला था | 

भारतीय हिन्दू सभ्यता का वयः पूव॑ निर्दिष्ट इतिहास के अज्ुसार 
बहुत अधिक अतीत नहीं होगा | इस बात से हम बहुत से सज्जनों के 
जात्याभिम्नान तथा आत्माभिमान पर चोट लगेंगी। आर्यों के आने के 
पूथे अनाय द्वाविड़ तथा कोल लोगों का इतिहास जरूर ही था, उसकी 
बहुत कुछ बातें कुछ रूपान्तरित आकार में संस्कृत पुराण में रक्षित हुईं 
है । आय लोगों के आते ही हिन्दू जाति के रूप ग्रहण में विशेष रूप से 
सहायता पहुँची । आय ओर अनाये का पूर्ण समन्वय हुआ । ईसा-पूव 
पहले सहखक के द्विंतीयाद में, हिन्दू-जाति तथा सम्यता के इतिहास में 
मोदी रीति से दो चुग गिने जा सकते हैं--एक, यज्ञ के आधान्य का 
युग, और दूसरा पौराणिक देवताओं के आधान्य का युग | सचमुच 
ईंसा-पूर्व १००० से हिन्दू सभ्यता की प्रतिष्ठा का आरम्भ हुआ । आये 
ओर अनाय इन दोनों विभिन्न रंगो के सूत्रों से हिन्दू-सभ्यता-रूप धूप 
छाया वस्त्र, इसी समय से तेयार होने लगा । खीस्ट जन्म के ७००-८०० 
वर्षो तक इस सभ्यता का सबसे महत्वपूर्ण समय था। संसार की ओर 
आचीन सभ्यताओं के साथ अगर तुलना की जाय, तो वय के हिसाब से 
हमारी हिन्दू-सभ्यता मिखी, बाबिलीनीय ओर ईजियन सम्यताओं से 
बहुत आधुनिक है; कुछ अंश में आचीन ग्रीक ओर प्राचीन पारसीक तथा 
आचीन चीनी सभ्यताओं की समकालीन है। पर ओऔक सभ्यता अपनी 
विशिष्ट मूर्ति को ईसा-पूब अथम् सहखक के अथम्ारं ही में आप कर 
चुकी थी; ओर चीनी सभ्यता ने अव्याहत गति से लगभग खीस्ट-पू्व 
२,००० से आरम्भ कर खीस्ट-पूव प्रथम सहख्नक के प्रथमाद्ध में अपने 
प्रिणत रूप को आप कर लिया था | हमारी आचीन हिन्दू-सभ्यता को 
रोमन (07087) तथा ग्रीको-रोमन (78800 ०7797) युग 
की सभ्यता के साथ ओर चीन के हान्‌ ([397) तथा थाज्ज-बंश (49702) 
के युग की सभ्यता के साथ हम तुलना कर सकते हैं । 


अध्तस्भरा 


हिन्दू सभ्यता के अति-प्राचीनत्व के विषय पर जिनकी आस्था है, 
वे ज्योतिषिक पम्माण लाकर इसे सिद्ध करने की कोशिश करते हैं ! इस 
मामले में हम केवल दो बात कहना चाहते हैं | पहले--भरीक लोगों के 
साथ प्रिचय होने के पश्चात्‌ हिन्दू-ज्योतिष ने - पुष्टता को प्राप्त किया; 
वेद-संहिता तथा आह्यणादि प्राचीन ग्रन्थों में जो ज्योतिषिक उक्तियोँ या 
जहलेख हैं, किस अथ स उनका विवेचन किया जायगा, इस विषय प्र 
काफी मतभेद है । दूसरे--जो महाशय इन ज्योतिषिक अम्ाणों का 
पेतिहासिक आलोचना में उपयोग करते हैं, उनमें एकमत्य नहीं; इसी 
से सिद्ध होता है, कि युक्त-तर्कानुमोदित विचारशेली का जो एकमात्र 
पंथ है, सो हमें एक ही निष्कष पर पहुँचा देगा -डसे इस ज्योतिषिक 
विवेचन में स्थान नहीं प्िल्ता | ज्योतिषिक व्याख्या या सिद्धान्तों 
से, जो अतिग्राचीन तारीखों की बात हम कभी-कभी सुनते हैं, उनके 
विरुद्ध इतने अन्य विषय हमारे सामने लाये जाते हैं, जिनके सामने 
हम इन विभिन्न व्याख्या या सिद्धान्तों में से किसी को भी स्वीकार नहीं 
कर सकते । 

रामायण, महाभारत, पुराणों में दिये हुए सूर्य तथा चन्द्रदंशीय 
राजाओं को तालिका--इन सब की ऐतिहासिकता पर बहुत से 
अनुसन्धान हो चुके जो लोग यथारीति प्राचीन इतिहास को' 
आलोचना करते हैं, उनमें कोई भी रामायण कहानी की किसी प्रकार की 
ऐतिहासिकता नहीं मानते । वे केवल इतना ही मानते हैं, कि महाभारत 
के सूल आख्यान में ओर महाभारत तथा पुराणों के कुछ उपाख्यानों में 
कुछ ऐतिहासिकता हो सकती है । कुरुच्षेत्र-युद्ध ईसा-पूवे दुश शतक में 
हुआ था, ऐसा अभिमत दो विशिष्ट ऐतिहासिकों ने ( अंगरेज एफ० ई० 
पार्जिटर ने ओर भारतीय हेमचन्द्र राय चौधरी ने ) प्रकट किया । इनकी 
आलोचना शेली उपेक्षा करने की नहीं । महाभारत के पात्र तथा पात्रियां 
के सम्बन्ध में इतना तक हम कह सकते हैं, कि वे आर्यागसन के पूचे- 
काल के लोग हो सकते हैं, महाभारत का मूल आख्यान अनाय राजाओं 
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की कहानी भी हो सकती हे,--फिर नवागत आय-जाति के लोगों से 
अनायों के पिश्नण ओर भाषा में उसके आर्यीकरण के साथ ये सब 
उपाख्यान भी परिवर्तित हुए, पल्‍्लवित हुए, ओर अन्त में इससे हमारा 
संस्कृत महाभारत बन गया; ईसा के जन्म के आस-पास के किसी समय 
अर्यानाय -म्रिश्र हिन्दू-जाति की एक जातीय सम्पत्ति के रूप से अनाये 
तथा आयों के ग्राशिहास ओर विचार का भंडार-स्वरूप यह महाग्रन्थ 
सान्‍्य हो गया | 


“४ पर ८ 


एशिया की आध्यात्मिक एकता 


लगभग ४४ वष पहले जब अविचारपूर्णः साम्राज्यवादी दलदल में 
जापान को आत्मा नहीं घेंसी थी जापान के सर्वश्रेष्ठ विचारक काकूजों 
ओकाकुरा ने 6 4068]8 ०7 986 ?१83॥ ( पूर्व के आदुश ) 
नामक एक अत्यन्त महत्वपूण ग्रन्थ लिखा था जिसमें यह बताया गया 
था कि एशिया अपना सांस्कृतिक ओर आध्यत्मिक पुनर्जीवन किस अकार 
आप कर सकता है | प्रकृति ओर मनुष्य ने जितनी विभिन्नताएँ एशिया 
में खड़ी कर रखी हैं उनको देखते हुए ओकाकुरा की पुस्तक का आरम्मिक 
वाक्य बड़ा अजीबा सा लगता है । पुस्तक का पहला वाक्य है--- 
एशिया एक है!” थे जाहिरा देखने में एशिया की अपेक्षा यूरोप 
सास्क्रातिक एकता की दृष्टि से एक एकाई दिखाई देता है | वहाँ इबरानी 
आर यूनानी समन्वय पर खड़ी की हुई एक ही “ईसाई” सभ्यता है 
जिसके पेटन में हेलेनिक, रोसानिक, जमेंनिक केल्टिक, स्लाच, सजार, 
ओर यूरालिक जातियाँ बनी हुईं हैं; जब कि एशिया भिन्न-सिन्न जातियाँ 
ओर संस्कृतियों का एक समूह लगता है--जिनमें तीव्र विभिन्नता की 
हॉष्ट सं तीन अख्जुख हैं--भारतीय था हिन्दू, चीनो और अरब 
या इस्लामी । 

इससे इन्कार नहीं किया जा सकता कि जातियों और संस्कृतियों 
की दृष्टि से एशिया में यूरोप की अपेक्षा कहीं अधिक विभिन्नता है । 
मंगोल, तातार, हिन्द्‌-चीनी, हिन्द-एशियाई द्वीप, भारतीय, ईरानी और 
साभी सब एक दूसरे से रहन-सहन, बोल-चाल, जाति और संस्कृति की 
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ट,से बिल्कुल भिन्न दिखाई दंते हैं; किन्तु बावजूद इस विभिन्नता के 
डनसें एक बुनियादी एकता है। वे समझते हैं कि वे एक ही मानव 
कुटम्ब के सदस्य हैं। मानवता की यह भावना एशिया से अधिक और 
कहीं व्याप्त नहीं है । आकाकुरा ने स्वयं लिखा है--“अरबो का शौय, 
ईरानिया की कविता, चीनियों की नतिकता, भारतीयों के उन्नत-विचार--- 
सब एक स्वर से एशियाई शान्ति की कामना करते हैं । इन्हों विशेषताओं 
के भीतर एशियाई उद्यान में खिले हुए भांति-साँति के सुगन्धित पुध्पों 
की भाँति किन्तु एक अत्यन्त आकषक सुरान्धि उत्पन्न करनेवाले ये 
गुण--एक मिलो-जुली सानवता तेयार कर रहे थे । स्वय' इस्लाम को 
हम धोड़े पर चढ़े हुए तलवार हाथ में लिये हुए कन्फ्यूसियस धम कह 
सकते हैं। बौद्ध धर्म आदर्श का एक महासागर है, जिसमें पूर्वीय 
विचार-धारा की भिन्न-सिन्न नदियोँ प्िली हैं। वह केवल पविन्न गंगा 
जल का द्वीप नहीं है क्योकि उसमें सहायक नदियों के रूप में तातार 
देश भी मिले थे ओर अपनी राष्ट्रीय विशेषताओं द्वारा उन्होंने बौद्ध धरम 
के भण्डार को नये संगठन नई शक्ति, पृजा-विधि ओर नई भक्ति से माला- 
माल किया है।” ओकाकुरा एशिया की समस्त सांस्कृतिक ओर 
आध्यात्मिक विरासत के सम्पूणं समन्वय का अतीक अपने देश जापान 
को मानता था ओर इसमें कोई संदेह नहीं ओकाकुरा की बात सें सचाई 
थी, क्योंकि जब हम यह देखते हैं कि जापान ने अपनी सवश्रष्ट उन्नति 
का आधार एशियाई संस्कृति को दो अमुख बातों को बनाया--एक 
चीनी विद्वला और दूसरी भारतीय छुद्ध---चीनी कलात्मक अभिव्यञ्षना 
ओर भारतीय अध्यात्म । 

भारत एशिया का केन्द्र हे जहाँ भिन्न-भिन्न जातियों, धर्मों, 
विचार-घाराओी के लोग मिल-जुल कर रहते हैं। भारत आध्यात्मिक 
आदर्शवाद का बहता हुआ एक ऐसा गहरा चश्मा है जिस पर सचीह 
उतार-चढ़ाव का अधिक अभाव नहीं पड़ता । इस दृष्टि से हम भारत को 
विभिन्नता में एकता पेदा करनेवाला, एशिया की घुरी कह सकते हैं । 


अंतमसम्भरा 


यदि शारीरिक दृष्टि से नहीं तो कम्म से कम्म अपनी मानसिक ,ओर 
आध्यात्मिक बनावट में एक भारतीय अपने को डन समस्त जातियों का 
उत्तराधिकारी और वंशज समझता है जो प्राचीन काल ओर मंझतले 
जमाने में भारत में आई और पमिल-जुल गई । इस दृष्टि से वह समस्त 
संसार में सबसे अधिक विश्व-नागरिक है । अत्यंत श्राचीन मित्रो संस्कृति 
के चिह यहाँ मिलते हैं जबकि मानव वृक्षों के कोटर में रहते थे ओर 
फल खाते थे | बहुत सम्भव है कि इन लोगो की भाषा के कई शब्द 
अब भी हमारी आये और द्वाविड़ भाषाओं के भीतर मोजूद हो । इनके 
बाद ग्रोटो-आस्ट्रेलाइड जातियाँ भारत में आईं । ये जातियाँ हिन्द-चीन, 
हिन्द-एशिया ओर प्शान्त महासागर के दूसरे ह्वीपसमूहों में बसती 
थीं। इनके रक्त ओर संस्कृति का सम्मिश्रण भारतीयों के साथ हुआ । 

इस तरह प्रागेतिहासिक काल से भारत ओर दक्षिण-पूर्व एशिया का 
सम्बन्ध होता है ओर भारतीय संस्कृति के अन्दर दक्षिण-पूव एशियाई 
संस्कृति के अवशेष वतंमान हैं। इसके पश्चात्‌ द्वाविड़-भाषी जातियाँ 
पश्चिम की ओर से भारत में आईं । ये द्वाविड़ भाषी लोग संस्क्ृति और 
भाषा की दृष्टे से एशिया कोचक ओर भुमध्य सागर के आस-पास रहने 
वालों से सम्बन्धित थे । इसके पश्चात्‌ आयभाषा-भाषियों ने भारंतीय 
सभ्यता को अन्तिम रूप से सजाया ओर सँवारा। इन आयभाषा- 
साषियों के द्वारा सारत का आध्यात्मिक ओर मानसिक सम्बन्ध ईरान 
ओर यूरोप की इण्डोयूरोपियन जातियों की संस्कृति से कायम हुआ । 
ईसा से एक हजार व पूर्व चीनी ओर तिब्बती भाषाएँ बोलने वाल्ती 
मंगोल जातियाँ हिमालय की तराई पर उतरीं ओर उन्होंने नेपाल, उत्तरी 
बिहार, उत्तरी और पूर्वी बंगाल ओर असम की सभ्यता और इतिहास 
को बहुत अभावित किया । इन लोगों के द्वारा भारत का मध्य-एशिया, 

चीन ओर उत्तरी हिन्द-चीन से सम्बंध स्थापित हुआ | ओर इसलाम के 
आगमन के पश्चात्‌ अन्तिम रूप से हमारा देश अरब ओर साम्मी देशों 

की संस्कृति के साथ अन्तिम रूप से जुड़ गया | भारत की निग्रो-आस्ट्रिक 


एशिया को आध्यात्मिक एकता 


द्वाविड़ी-मंगोली-आय संस्कृति पर अरब की इसलामी संस्कृति ने कई 
बातों में बहुत छुनियादी असर डाला । 

गुरुदेव रघीन्द्रनाथ की प्रसिद्ध कविता की पंक्तियाँ है--- 

हे मोर चित्त, पुण्यतीय जागोरे धीरे, 
एईं भारतेर महामानवेर सागर तीरे ! 

अर्थात्‌ू--ऐ मेरे चित्त " समस्त मानवता के इस भारत रूपी सागर 
में, इस पृण्यतीथ में धीरे से जागो । 

रवीन्द्रनाथ की यह कविता बंगाल में अत्यन्त असिद्ध है। इसमें 
कविश्वष्ठ भारत के उस विशेष कतंब्य की और इंगित करते हैं 
जिसके लिये भारत समस्त संस्क्ृतियों ओर जातियों का समनन्‍्वय-केन्द्र 
होने के कारण उत्तरदायी है। ईसा पूर्व पहली सहख्ाब्दी से, जब से 
भारत अनाये [ निषाद आस्ट्रिक, दास-दस्यु (द्वाविड़), किरात (मंगोल) |] 
ओर जातियों का समन्वय केन्द्र बना, तब से भारत ने विभिन्नता में 
एकता के महान आदश को अपने जीवन में चरिताथ कर लिया । यही 
एकता ईसा से ०० धष पूथ चीनवालों ने ताओ धर्म के माध्यम से 
आधघ की इसके पश्चात्‌ यही एकता इसलाम के अरब, इरानी, भारतीय 
ओर तुक रहस्यवादी सूफियों ने अत्यन्त सुन्दर ओर मार्मिक कविताओं 
हारा अ्रकट की ओर इस एकता द्वारा एशिया के विभिन्न धर्मों ओर 
जातियों को एक मञ्च पर लाकर खड़ा कर दिया । 

इस एकता के भिन्न-भिन्न पहलुओ को भिन्न-भिन्न भाषाओं द्वारा 
प्रकट किया गया है । इन विविध भाषाओं में व्यक्त किये हुए विचार 
केवल उसी भाषा की सीमा तक सीमित नहीं रहे । उन्होंने अपनी राष्ट्रीय 
सीमाओं को पार कर आन्तर्राष्ट्रीय महत्व आ्राप्त किया । इन विविध भाषाओं 
के साहित्यों में प्रकट किये हुए विचार अन्‍्तर्राष्ट्री-निधि बन गये । जैसा 
कि स्वामी विवेकानन्द ने इसी अवसर पर कहा था--- 

“धर्म अपनी विभिन्नता ओर बुनियादी ध्येय में भाषाओं की 
तरह है ।?” 
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ओर हम जो समस्त मानव प्रयत्नों में, समस्त धर्मों में एक बुनियादी 
एकता देखते हैं इस कथन की पुष्टि करेंगे। डपनिषदू, ताओ-तेह-किक्, 
धम्मयद्‌, भगवद्गीता, महायान श्रद्धात्पाद शाख, इबरानी तोरेत, ईसाई 
इजील, इसलामी कुरान ओर हदीस, अरब ओर ईरानी सूफियों की 
कविताएँ, म्ध्यकालीन हिन्दू सन्‍्तों के भजन, दक्षिण भारत के तामिल 
अल्वार, वेष्णव सक्त ओर सितार (शेव सन्त और खिछ ) ओर उत्तर 
भारत के सन्त, भक्त ओर साधकों के प्रवचन ओर रचनाएँ, रामायण, 
महाभारत, शाहनामा, अलिफ लेला व लैस्स जेसे महाग्रभ्थ, चीनी 
प्रकृति-काब्य की पुस्तक, मध्यकालीन जापानी छायावादी उपन्यास, 
झादि साहित्यिक और धार्मिक ग्रन्य विविव युगी ओर विविध 
देशों की साहित्यिक, मानसिक और नेतिक भावनाओं के सर्वत्र फल 
हैं । जिन विविध भाषाओं में ये विचार व्यक्त किये गये हैं उन भाषाओं 
की परिधि के पीछे एक समानता की भावना से ये विचार ओत-प्रोत 
हैं। राष्ट्रीय ओर अन्तर्राष्ट्रीय भाषा संस्कृति में ये विचार गथे गये हैं 
ओर मानवता के इस संगीत के सुन्दर राग-रागनियाँ भारत के बाह्यण 
ओर बोद्ध साहित्य, चीन के ताओ साहित्य, अरब ओर ईरान के सूफी 
साहित्य ओर जापान के बोद्ध और शिन्तो साहित्य द्वारा मंकृत की 
गई हैं । 

एशिया की जो भाषाएँ अन्‍्तर्राष्ट्रय सदृुभावना और सांस्कृतिक 
समन्वय के काम में बहुत बड़ी शक्ति सिद्ध हुईं, वे ये हैं--संस्कृत, 
चीनी और बाद में फारसी । संस्कृत, चीनी ओर यूनानी में तीनों आचीन' 
भाषाएँ अपनी मोलिकता अपनी बोद्धिकता और अपनी आध्यात्मिकता 
के कारण समस्त मानवता की विरासत हो गईं | बाद में मध्यकालीन 
युग में अरबी ने अन्तरांट्रीय विज्ञान ओर अनुशासित जीवन के क्षेत्र में, 
विशेषकर पश्चिम्ती एशिया ओर अफरीका में बहुत महत्वपूर्ण काम किया । 
किन्तु इसलाम जिन आदशों को लेकर खड़ा हुआ था उनका व्यापक 
प्रतिपादुन बजाय अरबी के फारसी ने किया । संस्क्ृत, यद्यपि गंगा 
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काठ की ब्ाह्यणी सम्यता के प्रचार का वाहन थी, फिर भी भारत के 
बाहर बरमसा, हिन्द-चीन, हिन्द-एशिया, सेरन्दिया, ओर प्राचीन मध्य 
एशिया में उप्तने नया घर बता लिया ओर जब बौद-घर्म चीन गया ओर 
वहाँ से एक ओर कोरिया और जापान पहुँचा ओर दूसरी ओर असम तो 
इन देशों की जनता में डसने एक साहनुभूति-सूचक भावना पाई + 

चीन की युगों पुरानी सभ्यता भी मोलिक सभ्यता हैं। चीनी 
सभ्यता मानव की अमर कृतियों में से एक है । किन्तु चीन को भी अपने 
उन्नत सामाजिक दर्शन को और अधिक परिपूर्ण करने में बोद्ध धर्म से 
बड़ी मदद मिली | उसे बोद्ध घर के अन्दर अपनी गहरी से गहरी 
आध्यात्मिक ओर धार्मिक भावनाओं को परितुष्ट करने के लिये, जो 
कि लाओत्जे ओर उनके शिष्यों द्वारा काफी उन्नत की जा चुकी थी, 
एक बड़ा साधन मिला | भारतीय, बोद्ध ओर बाह्मण विचार-धारा की 
वाहन संस्कृत भाषा भी चौन के लिये उपयोगी सिद्ध हुई । 

संस्कृत ने चीनी दशन के क्षेत्र में काफी काम किया। संस्कृत से 
प्रभावित होकर चीनी भाषा-शार्त्रियों) ने चीनी भाषा में शामिल कर 
लिये गये | चीनी उच्चारण विधि के कारण इन शब्दों का पता लगाना 
कठिन ही नहीं बल्कि असम्भव काम है। किन्तु वे शब्द चीनी भाषा के 
अभिन्न अंग बन गये हैं। लगभरा ईसा के जन्म के समय छुद्ध का 
नाम चीनी भाषा में आया । तब से अ्रन्य भाषाओं की तरह चीनी साषा 
में परिवर्तन हुए । प्रारम्भ में चीनी बुद्/ कहते थे । फिर शताब्दियों 
के क्रम में उसमें इस तरह परिवर्तन होते गये; छुद-विश्ोध-भुत-भुर-भु- 
भवत । श्रब चीन की विविध बोलियों सें इस शब्द को फु-फ़ो-फ्वात ओर 
फ़ात कहते हैं। मूल बुद्ध/ शब्द से यह परिवतंन ज़मीन आसमान का 
प्रिवतन है । चीनी संस्क्ृत शब्दों को अपनी भाषा में अनुवाद कर लेते 
थे। जेसे-- 

तथागत -- जुलाई, 

अश्वधोष -- मा-हेड्ज 
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अवलाकितेश्वर +5 कुआन-यिन आदि | 
संस्कृत अत्यन्त सुसंस्कृत चींनी भाषा को बहुत अधिक प्रभावित-न 
कर पाई किन्तु उन लोगा को जो चीनियां जेसे सुसंस्क्ृत नहीं थे जेसे 
मध्य-एशिया, हिन्दु-एशिया के देश, वहाँ संस्कृत स्थामीय भाषाओं 
की बड़ी बहिन बन राई | संस्कृत के ही प्रभाव से प्राचीन सध्य-एशिया 
की भाषाएँ ( प्राचीन खोतानी, सोग्दी और तोखारियन ), तुरकी, मंगोल, 
तिब्बती, हिन्द-चीन की मान या तल्लेज़्, च्मेर या कम्बुजी, चाम, बर्सों 
ओर थाई और हिन्द चीन की जावानी, बालिनी, सुन्दानी, मदुरी, मलाया 
“ओर फिलिप्पाइन की भाषाएँ जेसे विसाथान ओर तागोलोग आदि 
अपनी-अपनी भाषाओं की काफ़ी उन्नति करके मानव के अनुभव और 
“उसकी भावना को, साहित्य और कविता को, विचार और विज्ञान को 
अधिक सम्ुद्ध बनाया गया हे । अन्तर्राष्ट्रीय संसक्ृति के इतिहास के क्षेत्र 
में संस्कृत ने अभूतपू्वे काम्म किया है ओर यदि उस पर अनुसन्धान 
किया जाय तो काफी सामग्री मिल सकती है । 
संस्कृत की तरह चीनी ने भी अपने पूर्वीय और दक्षिणी पड़ोसियों 
को काफ़ी प्रभावित किया । इनमें कोरियन, जापानी, दक्षिणी अन्नम्ी 
६ विएत-नामी ) अमुख हैं । हम आज बगेर चीनी के जापानी साहित्य, 
यहाँ तक कि जापानी भाषा तक की कल्पना नहीं कर सकते । जापानी 
संस्कृति भी सार रूप में चौनी है । केवल याम्तातो की भावना ने डसे 
अपना विशेष रज्ञ-रूप दे दिया है । जापानी संस्कृति का अधिकांश कुछ 
तो सीधा चीन से लिया गया है ओर कुछु चीन द्वारा भारत से लिया 
गया हैं | कोरिया और विएत-नाम की भाषाएँ और. संस्क्ृतियाँ भी चीन 
के अन्तगंत पनपीं । वास्तव में पूने ओर दक्तिणी-पूव ओर भमेध्य-एशिया 
सें चीन ओर भारत के सम्मिलित प्रयत्नी से स्थानीय जनता अपनी 
विशिष्ट भावनाओं की उन्नति के शिखर तक पहुँचा सकी । और इन दोनों 
दुशों के लिये अक्षय गोरव की बात है कि इन्होंने इन पड़ोसी देशों को 
शान्ति के मार्ग द्वारा उन्नति के शिखर तक पहुँचाया। यह समस्त 
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एशिया की आध्यात्मिक एकता 


उन्नति इन राष्ट्रों ने अपनी राष्ट्रीय संस्कृति के माध्यम से की । 

भाषा की दृष्टि से अरबी, इबरानी, फोनीशियन, असुरी और बाबुली 
से सम्बन्धित है । विजेता इस्लाम अरबी कुरान के साथ विविध देशों में 
गया ओर इस कारण अरबी की भी प्रतिष्ठा क्रायम हुईं । मध्यकालीन 
थुग में अरबी एशिया ओर यूरोप के बीच आपसी सम्बन्ध की माध्यम 
बन गई थी । केंचल सुसलैमानों को ही नहीं बल्कि अन्य धर्मांवलग्बियों 
को भी अरब से विज्ञान, अनुसन्धान, दर्शन आदि के अध्ययन के लिये 
प्रोत्साहन मिला । इसमें स्पेन ओर सिसली प्रमुख हैं । किन्तु अरबी का 
सब से अधिक प्रभाव इरान पर पड़ा । अरबी ने उसकी आत्मा ही बदल 
दी । इस्लाम अहण करने के बाद ईरान ने जरथुस्त्र और मानी के दशन 
के प्रचार का काम हाथ में लिया--सत्यम्‌, शिवम्‌, ओर सुन्दरम्‌ की 
डपासना का काम | १००० इंस्‍्वी के बाद ईरान ने पूर्वी ओर पश्चिमी 
तुर्की, भारतीयों ओर सुदूर हिन्द-एशियनों को काफी प्रभावित किया । 

आ्राज एशिया को जनता हर जगह अपने महान्‌ कतब्य के अति 
सजग हा रही है । अ्रब उसे अतृत्व में बाँध कर मानवता के कल्याण 
के लिये लग जाना चाहिये। भगवदुगीता में भगवान ने कहा है-- 
समोहमसर्वभूतेषु नामेद्रपोन साप्रियाह-- अर्थात्‌ मैं समस्त आणियों के 
लिये एक समान हूँ। न में किसी से द्वष करता हूँ ओर न कोई सुरे 
विशेष रूप से प्रिय है । 

यही मावना अत्यन्त सादगी ओर सुन्दरता के साथ हिन्द-एशिया 
के जनतंत्र के विधान में व्यक्त की गई है जिसमें लिखा है, 'हिन्द-एशिया 
का जनतंत्र ऐसे ईश्वर के विश्वास पर अवलग्बित है जो समस्त मानव 
जाति का ईश्वर है !! 
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